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ค าน า 
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และการท าพันธกิจในสังคม 
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สะบาโตกับคริสเตียนไทยในปจจุบัน 
Sabbath in Contemporary Thai Christian context. 

 
นายมาวิน เอ้ือนนทัช1 
Mawin Euanontat 

 
นายพจนารถ ปณิธานสุทธิ2 

Photchanard  Panithansuti 
 

นายวิชญา ทองช่วย3 
Vichaya Thongchuay 

 
นางสาวเบญจพร ขจิตเพชรงาม4 
Benjaporn Khachitphetngam 

บทคัดย่อ 
 การศึกษาสะบาโตในบริบทต่างๆ ของพระคัมภีร์ให้ความเข้าใจที่ลึกซ้ึงข้ึนเก่ียวกับการรักษา
วันสะบาโตในฐานะคริสเตียนในปัจจุบัน โดยผ่านการท าความเข้าใจธรรมบัญญัติที่พระเจ้าทรงมอบ
ให้แก่โมเสส ซ่ึงทรงตั้งวันสะบาโตไว้เพื่อให้คนอิสราเอลได้หยุดพักจากหน้าที่การงานและนมัสกา ร
พระองค์ แต่ในยุคของพระคัมภีร์พันธสัญญาเดิมน้ัน คนอิสราเอลไม่ได้รักษาสะบา โตอย่า งจริงจัง 
ดังน้ันเมื่อกลับมาจากการเป็นเชลยที่บาบิโลน พวกธรรมาจารย์ได้มีการเพิ่มรายละเอียด ข้อป ฏิบัติ
มากมายซ่ึงสร้างภาระหนักแก่คนยิวในเวลาน้ัน แต่พระเยซูได้ทรงรื้อฟื้นความหมายที่แท้จริงของวันสะ
บาโตข้ึนใหม่ น่ันคือเพื่อมนุษย์จะได้หยุดพักและนมัสการพระเจ้า ไม่ใช่เพื่อการรักษาธรรมบัญญัติ 
และช้ีให้เห็นว่าพระองค์ทรงเป็นองค์เจ้านายเหนือวันสะบาโต ซ่ึงจากการศึกษา สามารถสรุปไดว้่า ใน
ยุคปัจจุบัน แม้คริสเตียนส่วนใหญ่ไม่ต้องรักษาสะบาโต แต่สามารถเรียนรู้ที่จะหยุดพักและนมัสการ
พระเจ้าได้เช่นเดียวกัน  

ค าส าคัญ การรักษาวันสะบาโต พระคัมภีร์ การนมัสการ การหยุดพัก พระเยซูกับสะบาโต 
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Abstract  
 The study of the Sabbath in various biblical contexts provides valuable insights 
into its observance for Christians in the modern day. By examining the commandments 
given to Moses, it is evident that God instituted the Sabbath for the Israelites as a day 
of rest and worship. However, they struggled to observe it faithfully. As the Israelites 
returned from exile in Babylon, the teachers of laws introduced additional regulations 
concerning Sabbath observance, which ultimately became a burden to the Jewish 
people. Jesus, in His ministry, sought to restore the true purpose of the Sabbath, 
emphasizing that it was intended for humanity to rest and worship rather than rigid 
legal adherence. He also identified Himself as the Lord of the Sabbath. From this study, 
it can be concluded that while many Christians today are not obligated to observe the 
Sabbath in the same manner as the Israelites, they can still draw principles from it, 
particularly the importance of rest and worship in their spiritual lives. 

Keywords:   Sabbath Observance, Biblical Theology, Christian Worship, Rest and 
Spirituality, Jesus and the Sabbath 
 
 
บทน า   

 
เรื่องของการรักษาวันสะบาโตเป็นหน่ึงในหัวข้อที่สร้างความสับสนแก่คริสตจักรมากมายใน

ปัจจุบัน ว่าแท้จริงแล้วคริสเตียนต้องรักษาวันสะบาโตหรือไม่ ซ่ึงคริสเตียนบางกลุ่มพยายามรักษาวัน
สะบาโตเพราะเป็นหน่ึงในบัญญัตสิิบประการทีพ่ระเจ้ามอบใหแ้ก่โมเสส ในขณะที่บางกลุ่มพยายามยึด
วันสะบาโตเป็นวันศักดิ์สิทธิ์ที่สุดในสัปดาห์ และบางกลุ่มมองว่าไม่จ าเป็นต้องรักษาแล้วเพราะแม้แต่
พระเยซูก็ไม่ได้ทรงรักษาวันสะบาโต 

ดังน้ันการศึกษาที่มาและจุดประสงค์ของวันสะบาโตผ่านบริบทของพระคัมภีร์ทั้งเล่ม จะท า
ให้เราเกิดความเข้าใจที่ลึกซ้ึงมากข้ึนถึงความหมายและจุดประสงค์ที่แท้จริงของวันสะบาโต และ
สามารถตอบค าถามที่เป็นข้ออภิปรายว่า ท้ายที่สุดแล้ว คริสเตียนจ าเป็นต้องรักษาวันสะบาโตหรือไม่? 
และควรมีท่าทีต่อวันสะบาโตอย่างไร? 

บทความน้ีจะท าการศึกษาวันสะบาโตในแต่ละบรบิท โดยแบ่งเน้ือหาออกเป็น 4 ส่วน น่ันคือ 
1.) สะบาโตในพระธรรมเบญจบรรณ 2.) สะบาโตในพันธสัญญาเดิม 3.) สะบาโตในพันธสัญญาใหม 
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และ 4.) สะบาโตในปัจจุบัน เพื่อท าความเข้าใจความหมาย รวมไปถึงพัฒนาการและมุมมองในแต่ละ
ยุคของพระคัมภีร์จนมาถึงปัจจุบัน 
 
สะบาโต   
 

สะบาโต คือการเช่ือฟัง ที่แสดงออกเป็นการหยุดพัก ตามค าส่ังของพระเจ้า ค าว่า “วันสะบา

โต” หรือ “หยุดพัก” มาจากรากศัพท์ภาษาฮีบรูค าเดียวกัน คือ השבת  (ชาบัท Shabbat) שומרי 
วันหยุดพักหรือวันสะบาโตส าหรบัคนยิวคือวันเสาร์ โดยนับจากเย็นวันศุกร์จนถึงเย็นวันเสาร์ เป็นวันที่
พวกเขาหยุดพักจากหน้าที่การงานทั้งหมด (เบนแวร์, 1997, p. 35) 

และได้มีการปรากฏครั้งแรกในปฐก.2:2-3 ที่บันทึกว่าพระเจ้าทรงสร้างโลก 6 วัน และหยุด
พักในวันที่ 7 ต่อมาในสมัยของโมเสส พระเจ้าประทานบัญญัติ 10 ประการแก่ชนชาติอิสราเอล ใน
บัญญัติข้อที่ 4 น้ัน พระเจ้าได้ตั้งให้เป็นหยุดพัก (วันสะบาโต) โดยให้ถือว่าเป็นวันบริสุทธิ์ (อพย. 20:8) 
ในสมัยที่ชาวอิสราเอลถูกกวาดต้อนไปเป็นเชลยที่บาบิโลน วันสะบาโตก็มีความหมายเพิ่มข้ึนอีก คือ
เป็นวันที่พวกเขาจะศึกษาพระบัญญัติของพระเจ้า  
 
สะบาโตในพระธรรมเบญจบรรณ 
 

1. ปฐมกาล  
ฟ้าสวรรค์และแผ่นดิน และสรรพส่ิงทั้งส้ินที่มีอยู่ในน้ันก็ถูกสร้างเสร็จ วันที่เจ็ด พระเจ้าก็เสร็จ

งานของพระองค์ที่ทรงท ามาน้ัน ในวันที่เจ็ดน้ันก็ทรงหยุดพักจากการงานทั้งส้ินของพระองค์ที่ได้ทรง
กระท า พระเจ้าจึงทรงอวยพรวันที่เจ็ด ทรงตั้งไว้เป็นวันบริสุทธิ์ เพราะในวันน้ันพระองค์ทรงหยุดพัก
จากการงานทั้งปวงที่พระเจ้าทรงเนรมิตสร้างและทรงกระท า” ปฐมกาล 2:1-3 

ในปฐมกาลได้มีการกล่าวถึงการทรงสร้างของพระเจ้า พระเจ้าได้สร้างโลกใน 6 วัน และได้ตั้ง
วันที่ 7 ไว้เป็นวันพิเศษ แม้ว่าไม่มีหลักฐานว่าพระองค์ส่ังใหม้นุษย์รักษาวันสะบาโตก่อนสมัยของโมเสส
ก็ตาม (อพย.16:23; 20:8-11; 31:12-17) แต่พระเจ้าก็ทรงอวยพรวันที่ 7 หมายความว่าพระองค์ทรง
ตั้งวันที่ 7 ให้เป็นวันบริสุทธิ์ และเป็นข้อหน่ึงในพระบัญญติ 10 ประการ ซ่ึงพระเจ้าทรงบญัชาใหร้ะลึก
ถึงวันสะบาโต (อพย.20:1-17) (ฮันนาห์, 1999, p. 41) 
 

2. อพยพ 
“จงระลึกถึงวันสะบาโต ถือเป็นวันบริสุทธิ์ จงท างานทั้งส้ินของเจ้าหกวัน แต่วันที่เจ็ดน้ันเป็น

สะบาโตแด่พระยาห์เวห์พระเจ้าของเจ้า ในวันน้ันห้ามท างานใดๆไม่ว่าเจ้าเอง หรือบุตรชายบุตรหญิง
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ของเจ้า หรือทาสทาสีของเจ้า หรือสัตว์ใช้งานของเจ้า หรือคนต่างด้าวทีอ่าศยัอยู่ในประตูเมืองของเจา้ 
เพราะในหกวันพระยาห์เวห์ทรงสร้างฟ้าและแผ่นดิน ทะเล และสรรพส่ิงซ่ึงมีอยู่ในที่เหล่าน้ัน แต่ใน
วันที่เจ็ดทรงพัก เพราะฉะน้ันพระยาห์เวห์ทรงอวยพรวันสะบาโต และทรงตั้งวันน้ันไว้เป็นวันบริสุทธิ”์ 
อพยพ 20:8-11 

ในอพยพได้มีการกล่าวถึงบทบัญญัติ 10 ประการที่พระเจ้าทรงประทานให้แก่อิสราเอลผ่าน
ทางโมเสส ที่ภูเขาซีนาย ซ่ึงในบัญญัติข้อที่ 4 ได้กล่าวไว้ว่า “จงระลึกถึงวันสะบาโต” โดยให้อิสราเอล
ได้หยุดพักจากการท างานในวันที่เจ็ดและถือวันน้ันเป็นวันบริสุทธิ์ วันสะบาโตเป็นวันที่ก าหนดไว้เพื่อ
พักผ่อนและนมัสการพระเจ้า (ธวัช, 2007, p. 139) 

 
3. เลวีนิติ 
“จงนับปีสะบาโตเจ็ดปคีือเจ็ดคณูเจ็ดปี เวลาปีสะบาโตเจ็ดปจีึงเป็นส่ีสิบเก้าปีแก่เจ้า จงให้เปา่

เขาสัตว์ดังสน่ันในวันที่สิบเดือนที่เจ็ด เจ้าจงให้เป่าเขาสัตว์ทั่วแผ่นดินในวันลบมลทิน จงถือปีที่ห้าสิบ
ไว้เป็นปีบริสุทธิ์ และประกาศอิสรภาพแก่บรรดาคนที่อาศยัอยู่ทั่วแผ่นดินของเจ้า ให้เป็นปีอิสรภาพแก่
เจ้า ให้ทุกคนกลับไปยังภูมิล าเนาอันเป็นทรัพย์สินของตน และกลับไปสู่ครัวเรือนของตน ปีที่ห้าสิบน้ัน
เป็นปีอิสรภาพของเจ้า ในปีน้ันเจ้าอย่าหว่านพืชหรือเก่ียวเก็บผลที่เกิดข้ึนมาเอง หรือเก็บองุ่นจากเถา
ที่ไม่ได้ตกแต่ง เพราะเป็นปีอิสรภาพ จะเป็นปีบริสุทธิ์แก่เจ้า เจ้าจงรับประทานพืชผลที่งอกข้ึนเองในปี
น้ัน”  เลวีนิติ 25:8-12 

ในเลวีนิติได้มีการพูดถึงการนับปสีะบาโตของอิสราเอล ซ่ึงในทุกๆ 7 ปี แผ่นดินอิสราเอล  จะ
มีการหยุดพักสงบและให้พีชในนาได้งอกงามขึ้นมาเอง เร ื ่องนี ้ไม่ใช่เป็นเพียงกระบวน การทาง
เกษตรกรรมที่ดีเท่าน้ัน แต่ยังเป็นการแสดงถึงการเช่ือฟังของอิสราเอลด้วย 

และในปีน้ันทาสของฮีบรูทุกคนจะถูกปล่อยเป็นอิสระเช่นกัน ทุกๆ 50 ปีจะเป็นปีเสียงเขา
สัตว์ เป ็นปีที ่ได้ก าหนดคนอิสราเอลที ่เป็นหนี ้และขายที่ดินไปให้คนอื่นจะได้รับที ่ดินค ืน ที ่ดินใน
ประเทศอิสราเอลน้ันถูกแยกอาณาเขตตามเผ่า และการซ้ือขายที่ดินน้ันจะต้องท าภายในเผ่าเดีย วกัน 
ผู้ที่ขายที่ดินของตนไปแล้วมีสิทธิ์ซ้ือคืนได้ แต่ถ้าไม่สามารถซ้ือคืน ญาติที่ใกล้ชิดที่สุดสามารถช่วยไถ่
ถอน เจ้าของเดิมก็ยังสามารถกลับไปอยู่ที่ดินเดิมของตนได้ถ้าปีน้ันตรงกับปีอิสรภาพหรือปีเสียงเขา
สัตว์ ในปีน้ันเริ่มต้นที่วันลบล้างบาป แผ่นดินทั้งหมดจะได้รับการหยุดพักและที่ดินที่ได้ขายไปแล้วจะ
กลับสู่เจ้าของเดิม (เพื่อให้ที่ดินเป็นของเผ่าเดิมที่ครอบครองอยู่) 

 
4. กันดารวิถี 
ขณะที่คนอิสราเอลอยู่ในถ่ินทุรกันดาร พวกเขาพบชายคนหน่ึงไปเก็บฟืนในวันสะบาโต พวก

ที่พบเขาเก็บฟืนก็พาเขามาหาโมเสส อาโรน และชุมนุมชนทั้งหมด เขาจึงขังคนน้ันไว้ เพราะยังไม่รู้ว่า
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จะท ากับเขาอย่างไร แล้วพระยาห์เวห์ตรัสกับโมเสสว่า “ชายคนน้ันจะต้องถูกลงโทษถึงตาย ชุมนุมชน
ทั้งหมดต้องเอาหินขว้างเขาให้ตายที่นอกค่าย” ชุมนุมชนทั้งหมดจึงพาเขามาที่นอกค่าย และเอาหิน
ขว้างเขาจนตาย ตามที่พระยาห์เวห์ทรงบัญชาโมเสส  กันดารวิถี 15:32-36 

ในกันดารวิถีได้กล่าวถึงเรื่องราวของผู้ที่ละเมิดวันสะบาโตโดยการเก็บฟืนในวันสะบาโต และ
ถูกลงโทษแสดงให้เห็นถึงความเข้มงวดในการปฏิบัติตามกฎน้ี ในสมัยน้ันคือการเอาหินขว้างคนที่เก็บ
ฟืนในวันสะบาโตเป็นการลงโทษที่รุนแรง เน่ืองจากการเก็บฟืนเป็นการเจตนาท าบาปโดยฝ่าฝืนพ ระ
บัญญัติของพระเจ้าที่ห้ามท างานในวันสะบาโต (สมาคมพระคริสตธรรม, 2009, p. 205) 

 
5. เฉลยธรรมบัญญัติ 
‘จงรักษาวันสะบาโต ถือเป็นวันบริสุทธิ์ ดังที่พระยาห์เวห์พระเจ้าของเจ้าทรงบัญชาไว้แก่เจ้า 

จงท างานทั้งส้ินของเจ้าหกวัน แต่วันที่เจ็ดน้ันเป็นสะบาโตแด่พระยาห์เวห์พระเจ้าของเจ้า ในวันน้ัน
ห้ามท างานใดๆ ไม่ว่าเจ้าเอง หรือบุตรชายบุตรสาวของเจ้า หรือทาสทาสีของเจ้า หรือโคของเจ้า หรือ
ลาของเจ้า หรือสัตว์ใช้งานของเจ้า หรือแขกที่อยู่ในประตูเมืองของเจ้า เพื่อทาสทาสีของเจ้าจะได้หยุด
พักอย่างเจ้า จงระลึกว่าเจ้าเคยเป็นทาสอยู่ในแผ่นดินอียิปต์ และพระยาห์เวห์พระเจ้าของเจ้าได้น าเจา้
ออกมาจากที่นั่น ด ้วยพระหัตถ์อันทรงฤทธิ ์และด้วยพระกรที ่เหยียดออก ด ังนั้นพระยาห์เวห์พระ
เจ้าของเจ้าจึงทรงบัญชาให้เจ้ารักษาวันสะบาโต เฉลยธรรมบัญญัติ 5:12-15 

ในเฉลยธรรมบัญญัติได้มีการย ้าถึงการรักษาวันสะบาโต ว่าเป็นหน่ึงในบัญญัติ 10 ประการ 
อีกทั ้งยังเน้นให้ระลึกถึงว่าพระเจ้าทรงน าชาวอิสราเอลออกจากการเป็นทาสในอียิปต์ ด ังนั้นทุก
สัปดาห์ประชาชนจะสงวนวันหน่ึงไว้เพื่อเป็นสะบาโตจึงเป็นการระลึกถึงพระคุณและการปลดปล่อย
ของพระเจ้า (แฮมลิน, n.d., p. 58) 
 

ดังน้ัน สะบาโตในพระธรรมเบญจบรรณ (Pentateuch) มีความส าคัญอย่างมาก เน่ืองจาก
เป็นส่ิงที่พระเจ้าทรงบัญญัติให้กับชนชาติอิสราเอล 

สะบาโตเป็นวันพักผ่อนและนมัสการพระเจ้า สะบาโตเป็นวันที่เจ็ดของสัปดาห์ ซ่ึงพระเจ้าได้
ทรงก าหนดไว้ให้เป็นวันพักผ่อนหลังจากที่พระองค์ทรงสร้างโลกในหกวัน (ปฐก. 2:1-3) พระเจ้าทรง
ตั้งวันสะบาโตเป็นวันศักดิ์สิทธิ์เพื่อให้มนุษย์พักผ่อนจากการท างานและไปนมัสการพระเจ้า  

สะบาโตเป็นพระบัญญัติส าคัญในพระคัมภีร์ ในหนังสืออพยพ (อพย. 20:8-11) สะบาโตถูก
กล่าวถึงในบทบัญญัติสิบประการ (Ten Commandments) ซ่ึงพระเจ้าทรงส่ังให้อิสราเอลรักษาวัน
สะบาโตและท าให้วันน้ันบริสุทธิ์ โดยห้ามท างานใด ๆ  และเน้นให้ทุกคนในครัวเรือน รวมถึงคนรับใช้
และสัตว์ ได้รับการพักผ่อน 
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สะบาโตสะท้อนความสัมพันธ์ระหว่างพระเจ้าและอิสราเอล วันสะบาโตเป็นสัญลักษณ์ของ
พันธสัญญาที่พระเจ้าทรงมีกับอิสราเอล (อพย. 31:12-17) โดยเป็นเครื่องหมายที่แสดงให้ เห็นว่า
พระองค์ทรงเป็นผู้ที่อิสราเอลควรนมัสการและเช่ือฟัง การรักษาวันสะบาโตจึงเป็นการแสดงความเช่ือ
ฟังและเคารพต่อพระเจ้า 

สะบาโตคือการปลดปล่อยและการพักผ่อน ในหนังสือเฉลยธรรมบัญญัติ (ฉธบ. 5:12-15) สะ
บาโตมีความเช่ือมโยงกับการที่พระเจ้าทรงปลดปล่อยชนชาติอิสราเอลจากการเป็นทาสในอียิปต์ วัน
สะบาโตจึงเป็นการเตือนให้อิสราเอลระลึกถึงการปลดปล่อยและความเมตตาของพระเจ้า  

สะบาโตเป็นการแสดงความกตัญญต่อพระเจ้า การหยุดพักในวันสะบาโตเป็นการแสดงความ
กตัญญต่อพระเจ้าที่ทรงจัดเตรยีมทุกส่ิงใหม้นุษย์ และเป็นโอกาสให้มนุษย์ได้หันมาทบทวนถึงพระคณุ
และการดูแลของพระเจ้าในชีวิตประจ าวัน 

 
นอกจากพระเจ้าจะก าหนดวันสะบาโตแล้ว พระเจ้ายังก าหนดปีสะบาโต (SABBATTICAL 

YEAR) โดยมีรายละเอียด ดังน้ี 
1. ปีที่พักหยุดท าไร่นา   ตามธรรมบัญญัติ ชาวยิวต้องพักงานหน่ึงในเจ็ดวัน และต้องให้สัตว์

เล้ียงของเขาพักด้วย ท านองเดียวกันเขาต้องให้ไร่นาพักหน่ึงในเจ็ดปีไม่เพาะปลูกหรือขุดไถ 
เพื่อป้องกันไม่ให้ดินจืดท าให้หมดคุณภาพในการเพาะปลูก  และเพื่อให้ชาวอิสรา เอลเช่ือ
ไว้วางใจในพระเจ้า โดยเห็นชัดว่าพระองค์เป็นผู้สร้างธรรมชาติและเป็นเจ้าของที่ดินทุกแห่ง
(ลนต. 25:1-7) 

2. คนไม่ต้องกลัวขาดแคลนเรื่องอาหารในปีพักหยุดท าไร่นา  เพราะพืชผลมักงอกข้ึนมา เอง  
บางคนที่เป็นคนจนจึงไม่ต้องกลัวอดอยาก ส่วนฝูงสัตว์ก็มีพอกิน  ไม่ต้องอด (อพย.23:11 ; 
ลนต. 25:6,7,12) นอกจากน้ีพระเจ้าจะทรงอวยพรในปีที่หก  ให้พืชพันธุ์ธัญญาหารเพิ่มทวี
ข้ึนสองเท่า ส าหรับใช้ในปีที่เจ็ดต่อไปทั้งน้ีจะท าใหช้าวอิสราเอลระลึกเสมอว่า เขาจะท ากับ
ที่ดินตามใจชอบไม่ได้เพราะเขาไมใ่ช่เจ้าของที่ดินจริงๆ เจ้าของในที่น้ีคือพระเจ้า เขาเป็นแต่
เพียงผู้ดูแลรักษาเท่าน้ัน (ลนต. 25:18-24)  

3. ปีที่ปลดปล่อย   ในปีสะบาโตชาวอิสราเอลจะต้องยกหน้ีให้พี่น้องชาวยิวที่เป็นหน้ีเขาทุกคน 
เขาควรถือว่าชาติอิสราเอลเป็นครอบครัวใหญ่ แต่จะเต็มใจให้เขายืมเงินโดยไม่คิดดอกเบี้ย
ทั้งๆ ที่อาจใกล้ปีสะบาโตก็ตาม   พระเจ้าจะเพิ่มพูนพระพรให้แก่คนใจกว้าง กฎน้ีไม่เก่ียวกับ
ต่างด้าวที่เป็นหลักปฏิบัติของธุรกิจทั่วไป (ฉธบ. 15:1-11)   ชาวอิสราเอลที่เป็นทาสจะได้รับ
การปลดปล่อยให้เป็นอิสระในปสีะบาโตดว้ย แต่ถ้าเขารักนายและอาสาสมัครรับใช้นายตอ่ไป
ก็ท าได้  ส่วนทาสที่จะออกไป นายต้องให้ของแก่ทาสน้ันให้พอที่จะตั้งต้นชีวิตใหม่ได้ นายไม่
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ควรตะหน่ี เพราะทาสน้ันได้รับใช้เขามาตั้งหกปีในอัตราค่าแรงที่ต ่ามาก (อพย. 21:1 -6 ; 
ฉธบ. 15:12-18)   

4. ปีที่ทบทวนธรรมบัญญัติ   เป็นหน้าที่ของปุโรหิตอย่างหน่ึงที่จะเรียกประชุมประชาชนครั้ง
ใหญ่ทุกเจ็ดปี ตอนที่ฉลองเทศกาลอยู่เพิงในปีสะบาโต  เพื่ออ่านพระบัญญัติทั้งหมดให้ชาว
อิสราเอลฟัง เป็นการทบทวนตักเตือนเพื่อไม่ให้ลืมปฏิบัติ ตามธรรมญัติของพระเจ้า (ฉธบ.
31:9-13)  ถ้าประชาชนไม่เช่ือฟัง  ไม่ยอมพักหยุดท าไร่นา หรือไม่ยอมปลดปล่อยลูกหน้ีและ
ทาสรับใช้  พระเจ้าจะลงโทษพวกเขาโดยให้พวกเขา โดยให้พวกเขาต้องออกจากแผ่นดินไป
เป็นเชลยศึกในต่างแดน และแผ่นดินของเขาจะถูกทิ้งร้างอยู่เป็นเวลาหลายปี เพื่อทดแทนปี
สะบาโตที่ไม่ยอมพัง (ลนต.26:34-43; 2 พศด.36:20; ยรม.34:13-22) 

5. ปีเสียงเขาสัตว์ (JUBILEE)    ชาวอิสราเอลนับเวลาเป็นรอบๆ  ทุกรอบมีเจ็บปี ที่เจ็ดน้ันเขา
เรียกว่าปีสะบาโต ในปีน้ันเขาต้องหยุดท าไร่ท านา  ทิ้งไร่นาไว้ให้พักหน่ึงปี  แล้วเขาต้อง
ปลดปล่อยลูกหน้ีกับทาสให้เป็นอิสระ  พอผ่านพ้นไปเจ็ดรอบแล้วคือ 49 ปีถึงปีที่ 50 ซ่ึงเป็น
ปีพิเศษไม่นับตามรอบอย่างธรรมดา ปีนี ้เขาท าพิธีสัญญาณเป่าแตรเขาสัตว์  ประกาศ
อิสรภาพตามที่จะอธิบายต่อไป ใน 49 ปีที่ผ่านมา ถ้าที่ดินแปลงไหนเจ้าของขายหรือโอนให้
คนอื ่นไป  ผู ้ซื ้อหรือผู ้รับโอนไว้ต้องคืนให้เจ้าของเดิมในปีเสียงเขาสัตว์  ท ั ้งนี้เพื ่อรกัษา
ระเบียบการแบ่งแผ่นดินให้ยุติธรรมตามเผ่าตามตระกูล และเป็นการจ ากัดความร ่ารวยของ
บางคน  ไม่ให้พวกเขาใช้อิทธิพลแห่งความเป็นเศรษฐีกดข่ีบังคับคนที่ยากจน เน่ืองจากคน
ยากจนขายที่ดินให้เขาแล้ว 

6. ในเมื่อทุกคนรู้ว่าในปีที่ 50 ที่ดินทุกแปลงต้องกลับมาเป็นกรรมสิทธิ์ของเจ้าของเดิม ผู้ขายกับ
ผู้ซ้ือต้องค านวนเอาว่า  อีกก่ีปีจึงจะถึงปีที่ 50 และตีราคาให้พอสมควรตามจ านวนปีที่เหลือ
ให้ใช้เพาะปลูกได้น้ัน (ลนต.25:13-17)    

7. ชาวยิวไม่ต้องกลัวขาดแคลนเรื่องอาหารในปีสะบาโตและปีเสียงเขาสัตว์ ถึงแม้เขาหยุดท าไร่
นา  แต่พืชมักงอกกข้ึนมาเองบ้าง (อพย.32:11; ลนต.25:6,7,12)   นอกจากน้ันพระเจ้ายังจะ
ทรงอวยพรในปีทุกปีที่หก ให้พืชผลเพิ่มทวีข้ึนเป็นสองเท่า เพื่อใช้ในปีสะบาโตและ  ปีเสียง
เขาสัตว์ต่อไป  เป็นบทเรียนที่ดีให้ชาวอิสราเอลจ าไว้เสมอว่าธรรมชาติอยู่ในเงื้ อมพระหัตถ์
ของพระเจ้า พระองค์เป็นเจ้าของโลก เขาเป็นแต่เพียงผู้ดูแลรักษาที่ดินของพระองค์เท่าน้ัน 
(ลนต.25:18-24)     

8. ถ้าเกิดร้อนเงินจะขายที่ดินก็ได้ เพื่อท าให้ความขัดสนบรรเทาลงบ้าง  แต่พอฐานะดีข้ึนบ้าง
แล้วเขาหรือญาติสนิทของเขาก็ต้องซ้ือกลับมาสู่ตระกูลเดิมอีก  กรณีน้ีก็ต้องค านวณราคาตาม
จ านวนปีซ่ึงจะถึงปีเขาสัตว์ เพราะพอถึงปีที่ 50 แล้ว ก็ต้องได้กลับมาเปล่าๆ กฎเหล่าน้ีเก่ีย ว
เฉพาะที่ดินตามชนบท รวมทั้งหมู่บ้านคนเลวีที่พวกเขาใช้เพาะปลูกและเล้ียงสัตว์  แต่ไม่
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เก่ียวกับที่ดินในเมืองใหญ่ที่ล้อมก าแพง  เพราะในเมืองใหญ่ที่ดินแต่ละแปลงเล็กมากพอปลูก
บ้านหรือประกอบอาชีพการค้าเท ่านั ้น เขาไม่ใช้ที ่ด ินนั ้นในทางเกษตรกรรมเลย  จึงไม่
เก่ียวกับกฎพักท าไร่นาในปีที่ 7 และปีที่ 50 (ลนต.25:25-34) (เฟลมมิ่ง, 2008, p. 257-258) 

 
สะบาโตในพันธสัญญาเดิม 
 

เมื่อพระเจ้าทรงตั้งอิสราเอลให้เป็นประชาชาตขิองพระองค์ พระองค์ไดป้ระทานธรรมบัญญตัิ
ให้พวกเขาที่เรียกว่าบัญญัติ 10 ประการ โดยหน่ึงในธรรมบัญญัติทีพ่วกเขาต้องรักษา คือการรักษาสะ
บาโตเป็นวันที่ชนชาติอิสราเอลต้องหยุดท างานหน่ึงในเจ็ดวัน คือทุกวันเสาร์ การที่เขาแยกวันน้ันออก
จากวันธรรมดาเพื่อถวายเกียรติยศแต่พระเจ้า เป็นสัญลักษณ์อย่างหน่ึงแสดงว่า เขาเป็นพลไพร่ของ
พระเจ้า และมีความสัมพันธ์อันแนบสนิทกับพระองค์ด้วยพันธสัญญา คนที่ท างานส่วนในวันสะบาโต
น้ันจึงต้องถูกประหารชีวิต (อพย.24:5-9; กดว.28:9-10)  

สัตว์ที่ใช้งานก็ให้หยุดพักหน่ึงในเจ็ดวันด้วย (ฉธบ.5:14) และไร่นาก็พักการเพาะปลูกหน่ึงใน
เจ็ดปี (ลนต.25:3-4 ดู ปีสะบาโต)  วันหยุดของเทศกาลประจ าปีอาจจะเรียกว่า วันสะบาโต ทั้งๆที่ วัน
นั ้นอาจไม่ตรงกับวันเสาร์ก็ได้  (ลนต.16:29-32; 23:30-32) นี ้ค ือข้อก าหนดของพระเจ้า แต ่เมื่อ
อิสราเอลเข้าไปในแผ่นดินพันธสัญญาพวกเขาสามารถการรักษาวันสะบาโตไว้ได้หรือไม่  
 

ท่าทีของชาวยิวต่อวันสะบาโต 
อมส.8:5 เจ้ากล่าวว่า ‘เมื่อไรหนอ วันข้ึนค ่าจะหมดไป? เราจะได้ขายข้าวของเรา เมื่อไรหนอ 

วันสะบาโตจะพ้นไป? เราจะได้เอาข้าวออกขาย เราจะได้โกงตาช่ังและโกงเงิน และปรับแต่งเครื่องช่ัง
ให้ฉ้อโกง 

ถึงแม้ว่าชาวยิวอาจรักษากฏของ วันสะบาโตไว้บ้าง แต่พระเจ้าไม่พอพระทัยพวกเขา เพราะ
เขากระท าโดยท่าททีี่ไม่สมควร บางคนไมค่ิดถึงพระเจ้า เขาใคร่จะเร่งวันสะบาโตใหผ่้านพ้นไป เพื่อเขา
จะกลับไปท างานหาความร ่ารวยต่อไป            

อสย.58:13 “ถ้าเจ้าหันเท้าจากการเหยียบย ่าวันสะบาโต คือจากการท าตามใจของเจ้าในวัน
บริสุทธิ์ของเรา และเรียกสะบาโตว่าวันปีติยินดี และเรียกวันบริสุทธิ์ของพระยาหเ์วห์ว่าวันมีเกียรติ ถ้า
เจ้าให้เกียรติวันน้ัน ไม่ไปตามทางของเจ้าเอง ไม่ท าตามความพอใจของเจ้า หรือพูดแต่เรื่องไร้สาระ 

ใช้วันสะบาโตหาความสุขส าราญส่วนตัว โดยไม่เอาใจใส่เรื่องพระเจ้า  
ยรม.17:21 พระยาห์เวห์ตรัสดังน้ีว่า จงระวังเพื่อเห็นแก่ชีวิตของพวกเจ้า อย่าได้หาบหาม

อะไรในวันสะบาโต หรือน าของน้ันเข้าทางบรรดาประตูเยรูซาเล็ม 
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ยรม.17:22 และอย่าหาบหามของของเจ้าออกจากบ้านในวันสะบาโต หรือท างานใดๆ แต่จง
รักษาวันสะบาโตให้บริสุทธิ์ดังที่เราได้บัญชาบรรพบุรุษของเจ้าไว้ 

ยรม.17:23 แต่พวกเขาก็ไม่ฟังหรือเงี่ยหูฟัง แต่ท าคอของเขาให้แข็ง เพื่อจะไม่ได้ยินและไม่
รับค าตักเตือน’ 

เขาอาจไม่ท ามาหากินในวันสะบาโต แต่เขาท างานส่วนตัวอย่างอ่ืนที่ไม่ควรท าในวันน้ัน ส่วน
บางคนไม่รักษาวันสะบาโตเสียเลย เขาดูหมิ่นพระเจ้า ละเมิดธรรมบัญญัติ 

2 พศด.36:21 เพื ่อให้ส าเร็จตามพระวจนะของพระยาห์เวห์ผ่านปากของเยเรมีย์ จนกว่า
แผ่นดินได้พักตามสะบาโตที่ควรมี คือตลอดวันเวลาที่ถูกทิ้งร้างน้ัน มันได้พักตามสะบาโต จนครบ
ก าหนดเจ็ดสิบปี 

ข้อพระคัมภีร์ข้อน้ีได้ยืนยันว่าพระเจ้ายังให้ความส าคัญกับสะบาโต โดยให้เหตุผลพระเจ้าให้
แผ่นด ินได้พักและสิ่งที ่พระเจ้าพูดแสดงว่าอิสราเอลละเลยในการสะบาโตแผ่นดินตามที่พระเจ้า
ก าหนด การตกเป็นเชลยจึงเป็นโอกาสที่พระเจ้าจะพักแผ่นดินแห่งพันธสัญญา  

หลังจากที่ชาวยิวกลับจากการ เป็นเชลยประเทศบาบิโลน เนหะมีห์ได้วางกฏใหม่เพื่อไม่ให้
คนท างานในวันสะบาโต (นหม.13:15-22) เวลาน้ันคนยิวเริ่มจะสนใจธรรมบัญญัติของพระเจ้ามากข้ึน 
เป็นเหตุให้มีพวกใหม่ๆ เกิดข้ึนในอิสราเอล คือพวกธรรมาจารย์ เกิดข้ึนในศตวรรษต่อๆ มาพวกน้ีได้
สร้างกฎใหม่ๆ ข้ึนหลายร้อยข้อ เพื่อจะให้ธรรมบัญญัติของโมเสสแผ่คลุมทั่วไปในชีวิตประจ าวันของ
ประชาชน เช่น ธรรมบัญญัติของโมเสส แผ่คลุมทั่วไปในชีวิตของประชาชน เช่น ธรรมบัญญัติ ของ
โมเสส  กล่าวเพียงว่าให้หยุดพักงานในวันสะบาโต พวกธรรมาจารย์ ไม่พอใจแค่เรื่องน้ี เขาตั้งกฎข้ึนมา

เพื่อจะบอกว่า อะไรคือการท างาน โดยบัญญัติที่เพิ่มเข้ามาเรียกว่า נָה โดยมี (มิชน่า Mishnar) מִשְׁ

การก าหนดธรรมเนียมสะบโตของยิวอีก 39 กิจกรรมที่ห้ามในวันสะบาโต เรียกว่า מלאכה (เมลาคา 
Melachan) โดยมีรายละเอียดดังน้ี 

ไถพรวนดิน, หว่าน, เก็บเก่ียว, มัดฟ่อน, นวดข้าว, ฟัดแกลบ, เลือก, บด โม่หรือฝน, ร่อน, 
นวดหรือปั้น, อบ, ตัดขนแกะ, ล้างขนแกะ, ตีขน, ย้อมสี, ปั่นด้าย, ทอ, ขมวดหรือท าห่วงสองห่วงข้ึน, 
ทอด้ายสองเส้นข้ึนไป, แยกด้ายสองเส้นข้ึนไป, ผูกปม, แก้ปม, เย็บตะเข็บ, ฉีก, วางกับดักสัตว์, ฆ่า
สัตว์, ลอกหนักหรือแล่เน้ือ, ฟอกหนัง, เก็บเศษ, ลบรอย, ตกแต่ง, เขียนตัวหนังสือสองตัวข้ึนไป, ลบ
ตัวหนังสือสองตัวข้ึนไป, ก่อสร้าง, ทุบท าลาย, ดับไฟ, จุดไฟ, ยกของหรือย้ายของระหว่างที่ส่วนตัวกับ
ที่สาธารณะ หรือยกย้ายของระยะเกิน 2 วา  

พวกธรรมาจารย์ท ี ่ได้มาอบรมพวกลูกศิษย์ และสั ่งสอนประชาชนตามธรรมศาลาและ
สถานศึกษา จนประมวลกฎหมายของเขา มีอิทธิพลในสังคมชาวยิวโดยทั่วไป พวกเขามีอ านาจและ
บังคับประชาชนให้ปฏิบัติตามที่เขาส่ังสอน แม้ค าสอนของเขาจะขัดต่อพระวจนะของพระเจ้าก็ตาม  
เรื่องน้ีแหละที่ท าให้พวกธรรมจารย์เป็นปรปักษ์กับพระเยซู (เฟลมมิ่ง, 2008, p. 575-576) 



สะบาโตกับคริสเตียนไทยในปจจุบัน 

10 

 
วันสะบาโตในพันธสัญญาใหม่ 
 

สะบาโตยังมีการยึดถือปฏิบัติในพระคัมภีร์พันธสัญญาใหม่ ซ่ึงค าว่า สะบาโต ปรากฏหลาย
ครั้งในพันธสัญญาใหม่5 เช่น ในพระกิตติคุณผ่านพระราชกิจและค าสอนของพระเยซู ในจดหมายฝาก
ต่างๆ และในบัททึกของคริสตจักรยุคแรกในพระธรรมกิจการฯ แต่ในขณะเดียวกัน สะบาโตก็ได้รับ
การตีความใหม่โดยพระเยซูคริสต์ และบ่อยครั้งน าไปสู่ความขัดแย้งกับพวกผู้น าศาสนายิว  

 
1. สะบาโตในพระกิตติคุณ  
จากพระธรรมกิตติคณุทัง้ 4 เล่มเราจะได้เห็นทัศนะและการปฎิบัตขิองพระเยซูต่อวันสะบาโต

ผ่านทางค าสอนและพระราชกิจของพระองค์ 
ในช่วงต้นของพระราชกิจของพระเยซูคริสต์ในแคว้นกาลิลี พระธรรมลูกา 4:16 ท าให้เราเห็น

ภาพของพระเยซูในวันสะบาโต ลูกากล่าวว่า “พระเยซูเสด็จเข้าไปในธรรมศาลาในวันสะบาโต เช่น
เคย” ค าว่า “เช่นเคย” บ่งช้ีว่าพระองค์ได้มานมัสการในวันสะบาโตมาโดยตลอด พระองค์ทรงปฏิบัติ
ตามธรรมเนียมปฏิบัตขิองชาวยิวในพันธสัญญาเดิมที่ตอ้งมานมสัการทีธ่รรมศาลาในวันสะบาโต (มาระ
โก 1:21, 29; 3:1; ลูกา 4:44; 13:10 เป็นต้น) แต่ในขณะเดียวกัน พระองค์ก็ยังทรงท าพระราชกิจของ
พระองค์ในวันสะบาโต ยกตัวอย่างเช่น ในพระธรรม มาระโกบทที่ 1 เมื่อวันสะบาโตมาถึง พระเยซูเข้า
ไปเทศนาส่ังสอนในธรรมศาลาในคาเปอร์นาอุม ก่อนที่ชายที่ถูกผีโสโครกเข้าสิงปรากฏ และพระองค์
ทรงขับไล่ผีน้ันเสีย (21-28)  และหลังจากออกจากธรรมศาลาพระองค์ได้รกัษาแม่ยายของเปโตร (29-
31) ในเย็นวันน้ันพระองค์รักษาคนจ านวนมากและขับผีจากคนที่มีผีสิง (32-34). 

ในเหตุการณ์ที่สาวกเด็ดรวงข้าว ในพระธรรมมาระโก 2:23-28 สาวกฝ่าฝืน บัญญัติของยิวที่
ห้ามไม่ให้มีการเก่ียว นวด สี หรือท าส่ิงใดๆ กับข้าวในวันสะบาโต พระเยซูได้ปฏิเสธวันสะบาโตตาม
บัญญัติของคนยิว โดนให้เหตุผลว่า “วันสะบาโตน้ันทรงตั้งไว้เพื่อมนุษย์ ไม่ได้ทรงสร้างมนุษย์ไว้เพื่อวนั
สะบาโต” น่ันคือวันสะบาโตเป็นของขวัญเพื่อมนุษย์ ไม่ใช่เป็นภาระที่ต้องยึดถือไว้ตามธรรมเนียม 
นอกจากน้ัน การเน้นค าว่ามนุษย์หมายความว่าพระเจ้าไม่ได้สร้างวันสะบาโตเพื่อคนยิวเท่าน้ันตามที่
ศาสนายูดาเช่ือ แต่พระองค์ทรงตั้งวันสะบาโตเพื่อคนทั้งโลก (Hasel, 1922, p. 855) พระเยซูตรัสต่อ 
“เพราะฉะน้ันบุตรมนุษย์เป็นเจ้าเป็นนายเหนือวันสะบาโตด้วย” ช้ีให้เห็นว่า กฏหมายของมนุษย์ไม่ได้
เป็นนายเหนือวันสะบาโต แต่บุตรมนุษย์ต่างหากที่ทรงเป็นเจ้านายเหนือวันสะบาโต ดังน้ัน สะบาโต
ไม่ใช่กฏหมายที่มนุษย์เขียนข้ึนและเป็นเจ้าของ แต่เป็นพระประสงค์ของพระเจ้าในการทรงสร้างทีท่รง

 
5 โดยรวมประมาณ 80 คร้ัง ขึ้นอยู่กับฉบับ  
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ตั้งวันสะบาโตไว้ส าหรับมนุษย์ได้หยุดพักและเป็นนมัสการ เพราะฉะน้ันบุตรมนุษย์จึงเป็นผู้ก าหนด
ความหมายที่แท้จริงของวันสะบาโต 

ในพระกิตติคุณมีการบนัทึกว่าพระเยซูทรงรักษาคนในวันสะบาโตอีก 7 ครั้ง น้ีเป็นการยืนยัน
ว่าพระเยซูทรงรื้อฟื้นวันสะบาโตให้กลับมาเป็นประโยชน์แก่มนุษย์โดยไม่ถูกบิดเบือนโดยศาสนาหรือ
ธรรมเนียมปฏิบัติของมนุษย์ พระองค์ได้เผชิญหน้ากับพวกฟาริสีหลายครั้งในเรื่อง น้ี พระเยซูทรง
ยืนยันว่า “มนุษย์คนหน่ึงย่อมประเสริฐย่ิงกว่าแกะมากทีเดียว เพราะฉะน้ันจึงอนุญาตให้ท าการดไีดใ้น
วันสะบาโต” (มัทธิว 12:12) 

ในพระธรรมมัทธิว 24:20 พระเยซูหนุนใจสาวกให้อธิษฐานถึงวันสุดท้าย “ขอให้วันที่ท่านหนี
น้ันจะไม่เกิดในฤดูหนาวหรือวันสะบาโต” พระเยซูรู้ว่าบรรดาสาวกจะยังนับถือวันสะบาโตให้เป็นวัน
บริสุทธิ์ในอนาคต แต่สังคมที่ถูกปกครองโดยบทบญัญัตยิิวจะท าใหเ้ป็นการยากที่คริสเตียนจะหนีในวนั
สะบาโต (Hasel, p. 855) 

โดยสรุปแล้ว พระเยซูทรงตีความความหมายของวันสะบาโตใหม่ ทรงประกาศว่าพระองค์
เป็นเจ้านายเหนือวันสะบาโต และปฏิเสธวันสะบาโตที่มนุษย์ก าหนดข้ึน พระองค์ได้ทรงปลดปล่อยวัน
สะบาโตจากการตีกรอบของมนุษย์ และได้รื้อฟื้นความหมายของวันสะบาโตโดยช้ีให้เห็นถึงความเป็น
สากลต่อมนุษย์พื่อที่มนุษย์ทุกคนจะได้รับพระพรแห่งการพักผ่อนและความชื่นชมยินดีผ่านพระ
ประสงค์ที่แท้จริงของวันสะบาโต 

 
2. สะบาโตในกิจการของอัครทูต 
ในพระธรรมกิจการฯ มีหลักฐานในคริสตจักรยุคแรก โดยเฉพาะกลุ่มที่เป็นเช้ือสายยิวในการ

ยึดถือวันสะบาโต ซ่ึงเช่นเดียวกับพระเยซู อัครทูตเปาโลเดินทางไปยังธรรมศาลาในวันสะบาโตตาม
ธรรมเนียมปฏิบัติของท่าน และใช้ธรรมศาลาเป็นที่ประกาศของท่านเรื่องราวของพระเจ้า (กจ.13:14; 
16:12) 

นอกเหนือจากมีการกล่าวถึงวันสะบาโตสั้นๆ ในบทที ่ 1:12 และ 15:21 วันสะบาโตถูก
กล่าวถึงในการก่อตั้งคริสตจักรในเมืองอันทิโอกในปิสิเดีย เมืองฟิลิปปี เมืองเธสะโลนิกา เมืองโครินธ์ 
บางฉบับ รวมถึงเมืองเอเฟซัสด้วย ไม่มีการพูดถึงการยกเลิกวันสะบาโตในการประชุมในกรุงเยรูซาเล็ม 
(15:1-29)  คริสเตียนทั้งชาวยิวและชาวต่างชาติยังคงนมัสการในวันสะบาโตตามหลักฐานที่บันทึกไว้
ในพระธรรมกิจการ  

 
3. สะบาโตในจดหมายฝากต่างๆ  
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การเขียนถึงสะบาโตในจดหมายฝากของอัครทูตเปาโลช้ีให้เห็นถึงปัญหาเรื่องชองธรรมเนียม
ของยิวในบริบทของผู้เช่ือก็ก าลังเติบโตข้ึน แม้ว่าอัตรทูตเปาโลไม่ได้เขียนอธิบายถึงสะบาโตโดยตรง 
แต่ท่านได้เขียนหลายอย่างที่ให้อิทธิพลต่อการยึดถือสะบาโตของคริสเตียน 

มีการกล่าวถึงสะบาโตในจดหมายฝากถึงโคโลสี “เพราะฉะนั ้นอย่าให้ใครพิพากษาท่าน
ทั ้งหลายในเร ื ่องการกิน การดื ่ม ในเร ื ่องเทศกาล หรือวันต ้นเด ือน หรือวันสะบาโต  (คส. 2:16) 
ความหมายของค าว่า สะบาโต ในที่น้ี ยังเป็นที่ถกเถียงกันอยู่ มีความเห็นหลากหลาย เช่น หมายถึงสะ
บาโตในวันที ่เจ ็ด การเผาเครื ่องบูชาสะบาโตประจ าปี หรือ การถือวันสะบาโตที่บิดเบี ้ยวโดยการ
นมัสการพระอ่ืนๆ ในสากลจักรวาล และความเห็นอ่ืนๆ อีกมากมาย (Hasel, p.855) อย่างไรก็ดี ใน
บริบทน้ี สะบาโตน่าจะหมายถึงอย่างอ่ืนมากกว่าการยึดถือสะบาโตตามธรรมเนียมปฏิบัติ  

จากพระธรรมโรม 14:5 อัครทูตเปาโลเขียนถึงเรื่องการให้วันใดวันหน่ึงส าคัญกว่าวันอ่ืน “คน
หน่ึงถือว่าวันหน่ึงดีกว่าอีกวันหน่ึง แต่อีกคนหน่ึงถือว่าทุกวันเหมือนกัน ขอให้ทุกคนมีความแน่ใจใน
ความคิดเห็นของตนเถิด” แม้ว่าอัครทูตเปาโลไม่ได้กล่าวถึงสะบาโตโดยตรง แต่พระธรรมตอนน้ีถูก
มองว่าพูดถึงธรรมเนียมปฏิบัติเรื่องวันสะบาโต (Moo, 2019, p. 841-843) พระธรรมกาลาเทีย 4:10-
11 ก็มีการกล่าวถึงสะบาโตโดยนัยเช่นกัน “ท่านทั้งหลายถือวัน เดือน ฤดู และปี ข้าพเจ้าเกรงว่าการที่
ข้าพเจ้าได้ตรากตร าเพื่อพวกท่านน้ันจะไร้ประโยชน์” แม้ว่าสะบาโตไม่ได้ถูกกล่าวถึงโดยตรง แต่
นักวิชาการหลายคนมาองว่า ค าว่า “วัน” หมายถึงสะบาโต อัครทูตเปาโลกังวลว่าการที่ผู้เช่ือชาวยิว
ยังยึดถือวันสะบาโต อาจบ่งช้ีถึงการพึ่งพาการกระท าต่างๆ ตามธรรมบัญญัติเพื่อให้ได้รับความรอด 
ซ่ึงขัดกับความรอดของอัครทูตเปาโลที่มาทางความเช่ือเท่าน้ัน  

ฮีบรู 4:9 กล่าวว่า “ฉะน้ันจึงยังมีการหยุดพักสะบาโตส าหรับประชากรของพระเจ้า” ค าว่า
การหยุดพักสะบาโต แปลจากค านามกรีก σαββατισμός (ซับบาทิสมอส sabbatismos) ซ่ึงค าน้ี
พบใน บันทึกของ Plutarch เก่ียวกับวันสะบาโตและวรรณกรรมกรีกอ่ืนๆ ที่ไม่เก่ียวข้องกับฮีบรู 4:9 
ผู้เขียนพระธรรมฮีบรูยืนยันใน ฮีบรู 4:3-11 โดยอ้างอิงจาก ปฐมกาล 2:2 และ สดุดี 95:7 ว่า การหยุด
พักสะบาโต จะเป็นจริงเพื่อคนของพระเจ้าในยุคสุดท้ายผ่านทางพระคริสต ์(ปฐก 1:1-3) การหยุดพัก
สะบาโต ในบริบทน้ีไม่ใช่ การเฉลิมฉลองสะบาโตหลังวันสุดท้ายในสวรรค์ และไม่ใช่การหยุดพักที่มา
จากความตาย แต่การหยุดพักสะบาโต ช้ีไปถึงการหยุดพักในปัจจุบันที่ผู้ที่เช่ือแล้วก็ได้เข้าสู่การหยุด
พักน้ี และช้ีไปถึงการหยุดพักในอนาคต พระธรรม ฮีบรู 4:3-11 ยืนยันว่าการหยุดพักสะบาโตทาง
ร่างกาย คือการหยุดพักทางจิตวิญญาณในทุกๆ สัปดาห์ซ่ึงเราสามารถมีประสบการณ์การหยุดพักใน
วันสุดท้ายสามารถสัมผัสได้ในวันน้ี ดังน้ันการหยุดพักสะบาโตได้ รวมเอา การสรรเสริญในการทรง
สร้าง ความรอด และการรอคอยวันสุดท้าย ในขณะที่ชุมชนผู้เช่ือร่วมเดินทางไปถึงการฟื้นคืนและการ
หยุดพักในวันสุดท้าย  
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โดยสรุปแล้ว จากในพระคัมภีร์พันธสัญญาใหม่ สะบาโตได้รับการตีความใหม่โดยพระเยซู 
โดยทรงคืนความส าคัญให้กับจุดประสงค์ดั้งเดิมของสะบาโต น่ันคือการหยุดพักและนมัสการพระเจ้า 
เพราะพระองค์ทรงเป็นองค์เจ้านายเหนือวันสะบาโต ในคริสตจักรยุคแรก ผู้เช่ือยังมีการยึดถือธรรม
เนียมสะบาโตจากบริบทวัฒนธรรมยิว ซ่ึงอัครทูตเปาโลไดห้นุนใจครสิตจักรและผู้เช่ือในยุคน้ันผ่านทาง
จดหมายของท่านที่จะไม่ให้ความส าคัญต่อวันใดวันหน่ึง แต่ให้ถือสะบาโตเป็นการพักสงบฝ่ายจิต
วิญญาณ 
 
สะบาโตในปัจจุบัน 

 
การรักษาสะบาโตของชาวยิวในปัจจุบัน 
ส าหรับชาวยิวในปัจจุบัน เมื่อถึงเย็นวันศุกร์ สมาชิกในครอบครัวจะมารวมตัวกันรับประทาน

อาหาร โดยจะมีการจุดเทียนบนโต๊ะอาหารพร้อมกับขอบคุณพระเจ้า จากน้ันก็จะหยิบขนมปังข้ึนมา 
เพื่อโมทนาพระคุณและแจกจ่ายขนมปังในครอบครวั เพื่อรับประทาน จากน้ันก็หยิบถ้วยน ้าองุ่นพร้อม
โมทนาพระเจ้า และแจกจ่ายน ้าองุ่นน้ีแก่สมาชิก ส่ิงเหล่าน้ีเป็นธรรมเนียมชาวยิวไม่ได้เก่ียวข้องกับพิธี
มหาสนิทของคริสเตียน (คาวิลาร์, 2019, p.55) 

ในบางท้องที่ในอิสราเอลจะมีเครื่องขยายเสียงที่เล่นเพลงวันสะบาโตไปทั่วทั้งเมือง และเมื่อ
ถึงวันศุกร์ตอนเย็น ผู้ชายจะไปที่ธรรมศาลาและไซเรนวันสะบาโตจะดงัข้ึนหน่ึงครัง้ เพื่อประกาศวันสะ
บาโต โดยเมื่อรับประทานอาหารเย็นวันสะบาโตแล้ว จะมีการเข้าร่วมนมัสการวันสะบาโตใ นคืนวัน
ศุกร์และเช้าวันเสาร์ (The Messianic Prophecy Bible Project, ม.ป.ป) 

 
การรักษาวันสะบาโตของชาวยิวในยุคปัจจุบันมี 3 กลุ่มหลัก ดังน้ี 
1.กลุ่มคริสตจักรออร์โธดอกซ์ รักษากฏวันสะบาโตตามพระคัมภีร์ อย่างเคร่งครัด  
2.ชาวยิวที่ยึดมั่นในกฏหมายเหล่าน้ีอย่างเคร่งครัด แต่อาจฝ่าฝืนกฏหมายในบางข้อ เช่นการ

เดินทางในวันสะบาโต 
3.ประชาชนทั่วไปทีไ่มส่นใจในการปฏิบัตติามวันสะบาโต (The Messianic Prophecy Bible 

Project, ม.ป.ป) 
จะเห็นได้ว่าสะบาโตยังคงมีความส าคัญส าหรับชาวยิวในปัจจุบัน แต่ขณะเดียวกันสะบาโตก็

ก าลังถูกท้าทาย เนื ่องจากมีหลักการที ่ขัดกับการด าเนินชีวิตในปัจจุบัน บางข้อก็ท  าได้ยากตาม
ตัวอักษร บางข้อก็ตีความได้ยากข้ึนว่าเป็นข้อห้ามของสะบาโตหรือไม่ 
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คริสเตียนกับสะบาโต 
อย่างไรก็ตาม ส าหรับคริสเตียนในปัจจุบันแล้ว ประเด็นเรื่องการรักษาวันสะบาโต ยัง เป็น

หัวข้อที่ถูกอภิปรายอยู่บ่อยครั้ง แม้ว่าคริสเตียนทุกคนจะยอมรับว่าพระบัญญัติเรื่องวันสะบาโตถูก
บันทึกไว้ในพระคัมภีร์ อย่างไรก็ตาม ยังมีความคิดเห็นที่แตกต่างกันในการรักษาวันสะบาโตส าหรับผู้
เช่ือในยุคปัจจุบัน โดยมี 3 ทัศนะหลัก ได้แก่ 

 
1. ทัศนะวันสะบาโตในวันเสาร์ (The Seventh-Day Sabbath View) 
ทัศนะน้ียึดถือวันสะบาโตตามพระคัมภีร์ คือยังคงอยู่ในวันเสาร์ (วันที่เจ็ดของสัปดาห์) 

โดยมองว่าวันสะบาโตเป็นข้อผูกมัดถาวรส าหรับมนุษย์ทุกคนและการเปล่ียนวันสะบา โตไปเป็นวัน
อาทิตย์น้ันเป็นการเปล่ียนแปลงโดยมนุษย์ ไม่ใช่โดยพระเจ้า โดยอ้างอิงจากอพยพ 31:16-17 ที่วันสะ
บาโตน้ันเป็นพันธสัญญานิรันดร์ระหว่างพระเจ้ากับประชากรของพระองค์ และจากการรักษาวนัสะบา
โตของพระเยซูในพระคัมภีร์พันธสัญญาใหม่ เช่น ลูกา 4:16 เป็นต้น ผู้ที่ยึดทัศนะน้ีมีเพียงนิกายเซ
เว่นธ์เดย์แอ๊ดเวนตีสที่นับวันเสาร์เป็นวันสะบาโตและเป็นวันส าหรับการนมัสการพระเจ้า โดยเอลเลน 
จี ไวท์ (Ellen G. White) ผู ้ร ่วมก่อตั ้งนิกายเซเว่นธ์เดย์แอ๊ดเวนตีส ได้ ประนามผู้ที ่นมัสการในวัน
อาทิตย์ว่าเป็นการต่อต้านพระเจ้า (White, 1888, p. 433-437) และ ซามูเอล บัคคิโอคคิ (Samuele 
Bacchiocchi) ถือว่าการย้ายวันสะบาโตไปเป็นวันอาทิตย์เป็นการกระท าของมนุษย์ (Bacchiocchi, 
1977, p. 251-256) 

 
2. ทัศนะวันสะบาโตคริสเตียน/วันขององค์พระผู้เป็นเจ้า (The Christian Sabbath View) 
เช่นเดียวกับทัศนะแรก ทัศนะน้ียึดถือพระบัญญัติเรื่องวันสะบาโตเป็นบทบญัญัติทางศีลธรรม

และมีผลถาวร แต่หลังจากการคืนพระชนม์ของพระเยซู วันสะบาโตได้เปล่ียนมาเป็นวันอาทิตย์ (วัน
ขององค์พระผู้เป็นเจ้า) ดังน้ันคริสเตียนจ าเป็นต้นงดเว้นจากการงานและอุทิศวันอาทิตย์ให้กับ การ
นมัสการและกิจกรรมฝ่ายจิตวิญญาณ โดยอ้างอิงจากแนวทางการปฏิบัตใินพระคัมภีร์พันธสัญญาใหม่ 
เช่น คริสเตียนรวมตัวกันนมัสการในวันแรกของสัปดาห์เพื่อหักขนมปัง (กจ. 20:7) หรือยอห์นผู้เขียน
วิวรณ์ที่กล่าวถึงการได้รับนิมิตในวันขององค์พระผู้เป็นเจ้า (วว.1:10) 

โดยทัศนะน้ี มีพัฒนาการตั้งแต่คริสตจักรยุคแรก โดยมีบันทึกของอิกนาติอุสแห่งอันทิ โอก 
(Ignatius of Antioch, ค.ศ. 110) ในจดหมายฝากถึงเมืองแมกนีเซียที่กล่าวว่า คริสเตียนควรด าเนิน
ชีวิต "ตามวันขององค์พระผู้เป็นเจ้า" ไม่ใช่ตามวันสะบาโตของยิว (Letter to the Magnesians, บทที่ 
9) หรือการกล่าวถึงการประชุมในวันอาทิตย์ของคริสเตียน ในจดหมายของจัสติน มาร์เทอร์ (Justin 
Martyr, ค.ศ. 150) (First Apology, บทที่ 67) 
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ในยุคปฏิรูปศาสนา ทัศนะน้ีถูกส่งมาผ่านนักปฏิรูปเช่นจอห์น คาลวิน และนักฟื้นฟูโจนาธาน 
เอ็ดเวิร์ดส์ มายังคริสตจักรในคณะเพรสไบทเีรียน และ รีฟอร์มในปัจจุบัน ซ่ึงสะท้อนอยู่ในหลักข้อเช่ือ
เวสต์มินสเตอร์ (Westminster Confession of Fatih) ที่ยืนยันว่าคริสเตียนควรถือวันอาทิตย์หรือ
วันที่พระเยซูคริสต์ทรงฟื้นคืนพระชนม์เป็นวันสะบาโต ดังน้ันวันอาทิตย์ควรอุทิศให้กับการนมัสการ
และพักผ่อนจากงานทางโลก คริสตชนควรงดเว้นการท างานที่ไม่จ าเป็นในวันน้ี 

 
3. ทัศนะการส าเร็จในพระคริสต์ (The Fulfillment in Christ View) 

 ทัศนะน้ีมีความแตกต่างกับสองทัศนะแรก น่ันคือมองว่าวันสะบาโตเป็นเงาที่ช้ีไปยังพระเยซู 
ซ่ึงคริสเตียนสามารถพบการหยุดพักที่แท้จริงได้ในพระครสิต์ ไม่ใช่ในวันใดวันหน่ึง ดังน้ัน ทัศนะน้ีจึง
ไม่ได้ยึดถือวันสะบาโตว่าจะเป็นวันเสาร์หรือวันอาทิตย์ แต่มุ่งเน้นไปที่การนมัสการพระเยซู โดยอ้างอิง
จากค าสอนของพระเยซูที่ว่าพระองค์คือการหยุดพักที่แท้จริงและผู้ที่มาหาพระองค์จะได้รับการหนุด
พัก หายเหน่ือย (มธ.11:28-30) และพระองค์ทรงเป็นองค์เจ้านายเหนือวันสะบาโต (มก.2:27-28) ย่ิง
ไปกว่าน้ัน อัครทูตเปาโลได้เน้นย ้าถึงเสรีภาพในการนมัสการพระเจ้าและช้ีว่าวันสะบาโตเป็นเพียงเงา
ของส่ิงที่จะมาภายหลัง น่ันคือพระคริสต์ (คส.2:16-17) และไม่มีวันใดที่ส าคัญกว่าวันอ่ืน (รม.14:5-6) 
ทัศนะน้ีได้รับการสนับสนุนโดย ดี. เอ. คาร์สัน (D. A. Carson) ที่กล่าวว่าถึงความเป็นเจ้าเหนือวันสะ
บาโตของพระเยซูอยู่เหนือบัญญัติต่างๆ (Carson, 1982, p. 58-85) และ โทมัส ชเรนเนอร์ (Thomas 
Schreiner) ที่มองว่าสะบาโตน้ันเป็นเงาของการพักสงบในพระคริสต ์ดังน้ันคริสเตียนไม่จ าเป็นต้องถือ
วันสะบาโตตามบัญญัติในพันธสัญญาเดิม (Scheriner, 2010, p. 209-218). 

ดังน้ัน เมื่อพิจารณาจากทั้ง 3 ทัศนะ ประกอบกับมุมมองสะบาโตในพันธสัญญาใหม่ทั้งหมด 
ทางคณะผู้เขียนมีความเช่ือในทัศนะที่ 3 มากที่สุด โดยมีเหตุผลสนับสนุนดังน้ี 

1. วันสะบาโตไม่ได้เปล่ียนมาเป็นวันอาทิตย์ วันสะบาโตถูกก าหนดให้เป็นวันเสาร์ และยังคง
เป็นวันเสาร์ตลอดมา แม้แต่ในยุคแรกผู้เช่ือชาวยิวหรืออัครทูตก็ยังไปรว่มวันสะบาโต ไม่เคยเปล่ียนวัน
สะบาโตจากวันเสาร์มาเป็นวันอาทิตย์ 

2. คริสตจักรในพระคัมภีร์ประชุมกันในวันสะบาโต ในกิจการ 20:7 ได้อธิบายว่าคริสตจักรท า
พิธีหักขนมปังหรือมาชุมนุมกันในวันต้นสัปดาห์หรือวันอาทิตย์ โดยยึดวันอาทิตย์เน่ืองจากเป็นวันที่
พระเยซูทรงเป็นข้ึนในวันอาทิตย์ 

3. การนมัสการพระเจ้าในวันอาทิตย์ ไม่ใช่การถือว่าเป็นวันสะบาโต แต่การรวมตัวกันเฉลิม
ฉลองการฟื้นคืนพระชนม์ของพระเยซู และพระคัมภีร์ไม่ไดเ้ช่ือมโยง 2 เรื่องน้ีเข้าหาด้วยกัน (คาวิลาร์, 
p.51-53) 
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4. พระเยซูคริสต์ทรงเป็นองค์เจ้านายเหนือวันสะบาโต (มก.2:27-28) และพระองค์ทรงให้
การหยุดพักแก่ผู ้ที ่เข้ามาหาพระองค์ (มธ.11:28-30) ด ังนั ้น สะบาโตที่แท้จริงคือการหยุดพักเพื่อ
นมัสการพระองค์ 

5. อัครทูตเปาโลได้เตือนผ่านจดหมายฝากถึงมุมมองในการรักษาบัญญัติทั้งหลายรวมถึงสะ
บาโตน้ันเป็นเพียงเงาถึงพระคริสต์ (คส.2:16-17) และหนุนใจให้การนมัสการท าเพื่อถวายเกียรติพระ
เจ้าไม่ใช่เป็นเพราะเป็นเพียงวันใดวันหน่ึง (รม.14:5-6) 

ดังนั ้น แม้ว่าวันอาทิตย์ส าหรับคริสเตียนจะไม่มีวันสะบาโต และคริสเตียนจะไมไ่ด้ยึด
กฏเกณฑ์ตามวันสะบาโต แต่สามารถใช้หลักการแบบสะบาโตในการเรียนรู้การหยุดพักที่แท้จริงใน
ชีวิต เพราะเมื่อสะบาโตในพันธสัญญาเดิมถูกแทนที่พระเยซูคริสต์ในพันธสัญญาใหม่ คริสเตียนก็ควร
เรียนรู้ที่จะหยุดพักในพระเยซูคริสต์ โดยการเข้ามนัสการพระเจ้าในวันอาทิตย์ เพื่อระลึกถึงส่ิงที่พระ
เยซูได้กระท าและท าให้ชีวิตคริสเตียนได้หยุดพักที่แท้จริง 

 
สะบาโตกับคริสเตียนไทย 
แม้ว่าทัศนะ “การส าเร็จในพระคริสต์” ส าหรับวันสะบาโตจะช่วยให้คริสเตียนเข้าใจว่าการ

พักสงบที่แท้จริงเกิดข้ึนผ่านความสัมพันธ์กับพระคริสต์ มากกว่าการปฏิบัติตามกฎเกณฑ์ภายนอก 
อย่างไรก็ตาม ทัศนะน้ีอาจเป็นความท้าทายในบริบทของคริสเตียนไทย ด้วยเหตุผลดังน้ี คือ 

1. ประเทศไทยเป็นประเทศที ่มีพื้นฐานทางพุทธศาสนา ซึ ่งมีแนวคิดเกี่ยวกับวันพระที่
ประชาชนจ านวนมากใช้เป็นวันปฏิบัติธรรมและงดเว้นจากกิจกรรมบางอย่าง คริสเตียน
ไทยจ านวนมากจึงอาจยึดถือแนวคิดดั้งเดิมในการมีวันศักดิ์สิทธิ์หรือวันพิ เศษเพื่อการ
นมัสการพระเจ้า  

2. คริสตจักรไทยส่วนใหญ่ยังคงมีรูปแบบการสอนที่ให้ความส าคญักับการรักษากฎระเบียบ
และการปฏิบัติตามหลักความเช่ือ การแนะน าแนวคิดเรื่องการพักสงบในพระคริสต์แทน
การถือวันใดวันหน่ึงเป็นวันสะบาโตแบบเคร่งครัด อาจถูกมองว่าเป็นแนวคิดที่ “เสรี
เกินไป” หรือ “ลดความส าคัญของวันนมัสการ” 

ดังน้ัน ศิษยาภิบาลและผู้น าคริสตจักรไทยควรมีความระมัดระวังในการน าเสนอทัศนะน้ี และ
ควรแนะน าและส่ังสอนสมาชิกในการท าความเข้าใจความหมายที่แท้จริงของสะบาโตรวมไปถึงการพกั
สงบฝ่ายวิญญาณ โดยสามารถน าทัศนะน้ีมาประยุกต์แก่คริสตจักรไทยได้ ดังน้ี คือ 

1. คริสเตียนควรเข้าใจว่าการพักสงบในพระคริสต์ไม่จ าเป็นต้องหมายถึงการหยุดท างานใน
วันใดวันหน่ึงโดยเฉพาะ ตามที่เคยปฏิบัติกัน แต่หมายถึงการวางใจและพึ่งพาพระเจ้าทกุ
วัน ไม่ว่าจะท างานหรอืพักผ่อน ดังน้ัน แทนที่จะมองว่าวันสะบาโตเป็นเพียงวันเดียวของ
สัปดาห์ส าหรับการนมัสการและพักผ่อน คริสเตียนควรแสวงหาพระเจ้าและพักสงบใน
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พระคุณของพระองค์ในทุกๆ กิจกรรม ไม่ว่าจะเป็นการท างาน การเรียน หรือการรับใช้ 
และอาจตั้งวันใดวันหน่ึงเพื่อนมัสการพระเจ้าร่วมกันและเสริมสร้างซ่ึงกันและกัน 

2. คริสตจักรอาจจัดเวลานมัสการหลักในวันใดวันหน่ึง เช่น วันอาทิตย์ เพื่อระลึกถึงส่ิงที่
พระเยซูได้กระท าและท าให้ชีวิตคริสเตียนได้หยุดพักที่แทจ้ริง และอาจมีการนมัสการใน
วันอื ่นได ้ตามความเหมาะสมเพื ่อเปิดโอกาสให้กลุ ่มคนที ่ต้องการนมัสการในวันอ่ืน
สามารถมาร่วมนมัสการได้ เช่น การนมัสการในวันธรรมดาหรือกลุ่มสามัคคีธรรมขนาด
เล็กในช่วงกลางสัปดาห์ 

3. ในสังคมไทยที่ให้คุณค่ากับการท างานหนัก ทัศนะนี้อาจท าให้หลายคนมองขา้มการ
พักผ่อนฝ่ายร่างกาย ดังน้ัน คริสเตียนไทยควรสร้างวัฒนธรรมการพักผ่อนที่ เหมาะสม 
เช่น การตั ้งช่วงเวลาพักผ่อนที ่เหมาะสมอย่างชัดเจน เพื ่อใช้เวลากับครอบครัว การ
อธิษฐาน การศึกษาพระคัมภีร์ การออกก าลังกาย และการพักผ่อนทางร่างกายและจิตใจ 
เพื่อให้เกิดความสมดุลในชีวิต 

โดยสรุปแล้ว ทัศนะ “การส าเร็จในพระคริสต์” อาจท้าทายมุมมองดั้งเดิมของคริสเตียนไทย
เน่ืองจากพื้นฐานทางด้านวัฒนธรรมที่ได้รับมาจากศาสนาเดิม โดยการมอบความหมายของสะบาโตที่
แท้จริงให้แก่คริสเตียนไทย ที่จะสามารถน าหลักการน้ีมาใช้ในการนมัสการและพักสงบในพระเจ้าไดใ้น
ทุกวัน 
 
บทสรุป 
 
 จากการศึกษาเก่ียวกับวันสะบาโตท าให้เข้าใจพระประสงค์ของพระเจ้าที่ทรงตัง้วันสะบาโตไว้
ในธรรมบัญญัติของโมเสสเพื่อคนอิสราเอล น่ันคือเพื่อหยุดพักและนมัสการ อย่างไรก็ตามคนอิสราเอล
ได้ละเลยความหมายที่แท้จริงของวันสะบาโต เมื่อพวกเขากลับมาจากการเป็นเชลยแล้ว พวกธรรมา
จารย์ได้เพิ่มกฏเกณฑ์รายละเอียดโดยมีเป้าหมายเพื่อจะรักษาธรรมบัญญัติแต่กลับเพิ่มภาระให้กับ
คนยิว แต่พระเยซูได้ทรงรื้อฟื้น วันสะบาโตน้ันทรงตั้งไว้เพื่อมนุษย์ และช้ีมายังพระองค์ในฐานะองค์
เจ้านายของสะบาโต เพื่อให้มนุษย์สามารถนมัสการและพักสงบในพระองค์  

ส าหรับคริสเตียนในยุคปัจจุบัน แม้มีหลากหลายมุมมองเก่ียวกับการถือวันสะบาโต แต่เมื่อ
พิจารณาจากบริบททั้งหมดของพันธสัญญาใหม่แล้ว คริสเตียนไมตองปฏิบัติตามกฎเกณฑของวันสะ
บาโตอีกตอไปแต่ครสิเตียนสามารถเรียนรู้การหยุดพักทีแ่ท้จรงิในชีวิต โดยเข้ามานมัสการพระเจ้า เพื่อ
ระลึกถึงส่ิงที่พระเยซูได้ทรงกระท าในชีวิตของพวกเขาได้ ซ่ึงแม้อาจท้าทายคริสเตียนไทยที่อาจได้รับ
อิทธิพลจากวัฒนธรรมดั้งเดิม แต่สามารถน าหลักการน้ีมาปรับใช้ในการนมัสการทีส่ามารถท าได้ทกุวนั 
มรความยืดหยุ่น และสร้างสมดุลในชีวิต 
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The Pastoral Care for the Modern Thai Christian Context Families. 
(Lay Pastors in the Household) 

 
มาวิน  ทารัตน์1 
Mawin Tharath 

  
บทคัดย่อ 

ครอบครัวแม้จะเป็นหน่วยสังคมที ่เล็ก แต่เป ็นสถาบันที ่สำคัญที ่สุดเพราะครอบครัวคือ
รากฐานใหญ่ของสังคม ดังน้ันการอภิบาลครอบครัวจึงเป็นหัวใจสำคัญในการดำเนินชีวิตคริสเตียน 
โดยเฉพาะในบริบทของครอบครัวไทยยุคใหม่ที่เผชิญกับการเปล่ียนแปลงทางสังคม วัฒนธรรม และ
เทคโนโลยีอย่างรวดเร็ว บทความวิชาการนี้มุ ่งเน้นหลักการและแนวทางการอภิบาลครอบครวัที่
เหมาะสมกับบริบทของครอบครัวคริสเตียนไทยในปัจจุบัน ทั้งมิติทางพระคัมภีร์ หลักคำสอนของ
คริสตจักร และปัจจัยทางสังคมที่ส่งผลต่อบทบาทของพ่อแม่ คู่สมรส และเยาวชน  

การอภิบาลครอบครัวตามบริบทครอบครัวคริสเตียนไทยยุคใหม่ (ศิษยาภิบาลสามัญประจำ
บ้าน) พบว่าการอภิบาลครอบครัวที่มีประสิทธิภาพในบริบทไทยควรใหค้วามสำคัญกับการเสริมสร้าง
ความสัมพันธ์ในครอบครัวผ่านกิจกรรมฝ่ายจิตวิญญาณ เช่น การอธิษฐานร่วมกัน การศึกษาพระ
คัมภีร์ในครอบครัว และการมีส่วนร่วมในพันธกิจของคริสตจักร นอกจากน้ี คริสตจักรควรมีบทบาทใน
การสนับสนุนครอบครัวผ่านการให้คำปรึกษา การอบรมด้านชีวิตสมรส และการเตรียมความพร้อมให้
เยาวชนเผชิญความท้าทายในสังคมยุคใหม่ ผลการศึกษาช้ีให้เห็นว่า การอภิบาลครอบครัวในบริบท  
คริสเตียนไทยยุคใหม่จำเป็นต้องปรับตัวให้สอดคล้องกับความเปล่ียนแปลงทางสังคม แต่ยังคงยึดมั่น
ในหลักคำสอนของพระคัมภีร์และคุณค่าคริสเตียน การสร้างสมดุลระหว่างแนวทางดั้งเดิมและความ
ยืดหยุ่นตามบริบทปัจจุบันจะช่วยให้ครอบครัวคริสเตียนสามารถดำเนินชีวิตด้วยความเข้มแข็งและ
เป็นพยานแห่งความเช่ือในสังคมได้อย่างมีประสิทธิภาพ  

คำสำคัญ: อภิบาล  ครอบครัว ครอบครัวคริสเตียน ครอบครัวยุคใหม่ 
ศิษยาภิบาลสามัญประจำบ้าน 

 
Abstract 

Although the family is the smallest social unit, it is the most fundamental 
institution, serving as the cornerstone of society. Therefore, family pastoral care is a 
crucial aspect of Christian living, particularly in the context of modern Thai families 
facing rapid social, cultural, and technological changes. This academic article focuses 
on the principles and approaches to family pastoral care that are appropriate for 

 
1 เจ้าหน้าที่มูลนิธิโลกาเกษมสันต์  Joy to the World Foundation Thailand, e-mail: mtharath36@gmail.com 
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contemporary Thai Christian families. It examines biblical perspectives, church 
doctrines, and social factors influencing the roles of parents, spouses, and youth.  

The concept of The Pastoral Care for the Modern Thai Christian Context 
Families. (Lay Pastors in the Household) emphasizes the importance of strengthening 
family relationships through spiritual activities such as family prayer, Bible study, and 
participation in church ministries. Furthermore, churches should play a significant role 
in supporting families by providing counseling, marital enrichment programs, and 
preparing youth to face the challenges of contemporary society. The findings indicate 
that family pastoral care in modern Thai Christianity must adapt to social changes while 
remaining firmly grounded in biblical teachings and Christian values. Striking a balance 
between traditional approaches and contextual flexibility enables Christian families to 
live with resilience and effectively bear witness to their faith in society.  

Keywords: Pastoral Care, Family, Christian Family, Modern Family, Lay Pastors in the 
Household 
 
 
บทนำ 
 

สังคมไทยในยุคปัจจุบัน ครอบครัวถือเป็นหน่วยพื้นฐานที่มีความสำคัญอย่างยิ่งต่อการพัฒนา
บุคคลและสังคม การอภิบาลครอบครัวจึงเป็นกระบวนการที่ไม่เพียงแต่เน้นการดูแลเอาใจใส่ทางดา้น
จิตใจและศีลธรรม แต่ยังรวมถึงการสร้างเสริมความเข้มแข็งให้กับสมาชิกในครอบครัวในทุกด้าน ทั้ ง
สังคม และจิตวิญญาณ โดยเฉพาะในบริบทของคริสเตียนไทยยุคใหม่ การอภิบาลครอบครัวควรมี
ความสำคัญมากข้ึน เน่ืองจากครอบครัวคริสเตียนต้องเผชิญกับความท้าทายและการเปล่ียนแปลงทาง
สังคม เทคโนโลยีและวัฒนธรรมที่เกิดข้ึนอย่างรวดเร็ว บทความวิชาการที่เก่ียวข้องกับการอภิบาล
ครอบครัวในบริบทคริสเตียนระบวุ่าการเสริมสร้างความสัมพันธ์และความเช่ือทางศาสนาในครอบครวั
เป็นปัจจัยสำคัญที่ช่วยให้สมาชิกในครอบครัวสามารถดำเนินชีวิตตามหลักพระคัมภีร์ในสังคมได้อย่าง
มั่นคง (อุมาพร ตรังคสมบัติ, 2544) 

แนวคิดและทฤษฎีที่เก่ียวข้องกับการอภิบาลครอบครัวในคริสตจักรได้รับการพัฒนาอย่าง
ต่อเน่ือง นักวิชาการหลายท่าน เช่น เสมอใจ ศรีมาลา (HOLISTIC GOSPEL AND THAI SOCIETY) 
ได้เสนอว่าการอภิบาลครอบครัวควรมีมิติที่ครอบคลุมทัง้ทางกายภาพ จิตวิญญาณ และสังคม รวมถึง
การสร้างความเช่ือในครอบครัวและการใช้ชีวิตตามแนวทางพระคัมภีร์ นักวิชาการอ่ืนๆ ยังกล่าวถึง
แนวคิดเรื่อง "5 ภาษารัก" ซ่ึงช่วยให้สมาชิกในครอบครัวสามารถส่ือสารและเข้าใจกันได้ดีข้ึน อันเป็น
ปัจจัยสำคัญในการสร้างความสัมพันธ์ที่แน่นแฟ้นภายในครอบครัว 

บทความน้ีมีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาแนวทางการอภิบาลครอบครวัในบริบทของคริสเตียนไทย
ยุคใหม่ โดยมุ่งเน้นไปที่วิธีการเสริมสร้างความสัมพันธ์ภายในครอบครัวคริสเตียนให้แข็งแกร่ง ผ่าน
หลักการของพระคัมภีร์และแนวทางอภิบาลที่สามารถนำไปประยุกต์ใช้ในชีวิตประจำวัน บทความจะ
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นำเสนอการอภิปรายเก่ียวกับการสร้างความเช่ือในครอบครัว การเสริมสร้างความสัมพันธ์ที่ดีผ่าน
ภาษารัก และการเตรียมสมาชิกในครอบครัวใหส้ามารถเผชิญกับความเปล่ียนแปลงทางสังคมได้อย่าง
มีประสิทธิภาพ 

โครงสร้างของบทความน้ีมีทั้งหมด 2 ส่วน โดยเริ่มจากการแนวคิดที่เก่ียวข้องกับครอบครัวค
ริสเตียนยุคใหม่ สุดท้ายเป็นเรื่องการอภิบาลครอบครัวคริสเตียนยุคใหมแ่ละแนวทางของครสิตจักรใน
การสนับสนุนครอบครัวให้สามารถสร้างความเชื่อและความสัมพันธ์ที ่เข้มแข็ง ผลลัพธ์ท ี่ได้จาก
บทความน้ีจะเป็นประโยชน์ต่อวงวิชาการด้านคริสตศาสนาและจิตวิทยาครอบครัว ตลอดจนช่วยให้
ครอบครัวคริสเตียนสามารถดำเนินชีวิตตามหลักคำสอนของพระเจ้าได้ รักษาไว้อย่างมั่นคงและมี
ความสุข 
 
หัวข้อที่ 1 แนวคิดที่เกี่ยวข้องกับครอบครัวคริสเตียนยุคใหม่ 

 
ครอบครัว คือ ส่ิงล้ำลึกของพระเจ้าที่โยงความสัมพันธ์ของพระองค์กับมนุษย์ไว้ ดังน้ัน เราจึง

เรียกพระเจ้าว่า “พ่อ (พระบิดา)” และพระเจ้าทรงเรียกเราว่า “ลูก (บุตร)” นอกจากน้ี เรายังเรียกผู้ที่
เชื ่อในองค์พระเยซูคริสต์ท่านอื ่น ๆ  ในคริสตจักรว่า “พี ่น้องในพระคริสต์” เห ็นได้ว่าทุกคำล้วน
กล่าวถึง “ครอบครัว” ทั้งส้ิน ในพระวจนะของพระเจ้า 1 โครินธ์ 4:1 อาจารย์เปาโลเผยให้เห็นว่า 
“ให้ทุกคนถือว่าเราเป็นคนเช่นน้ี คือเป็นเหมือนคนรับใช้ของพระคริสต์ และเป็นผู้รับมอบฉันทะให้
ดูแลส่ิงล้ำลึกของพระเจ้า” ดังน้ัน งานอภิบาลปฐมภูมิของผู้รับใช้ทุกคน คือ การสร้างครอบครัวของ
ตนให้เข้มแข็ง   

คำว่า ครอบครัวเข้มแข็ง ไม่ได้แปลความว่าไม่มีปญัหาหรือความขัดแย้งใด ๆ  หากแต่หมายถึง 
เมื่อเกิดปัญหาหรือความขัดแย้งใด ๆ  ครอบครัวน้ันจะสามารถรกัษาตัวเอง แล้วกลับสู่สภาพดีได้อย่าง
รวดเร็ว 

ในพันธสัญญาเดิม มีตัวอย่างความล้มเหลวในการอภิบาลครอบครัว เช่น พระธรรมปฐมกาล
บทที่ 4 ครอบครัวอาดัมและเอวาที่ต้องเกิดโศกนาฎกรรมระหว่างพี่น้องร่วมสายโลหิต พระธรรม   
1 ซามูเอล 8:1-3 ที่ลูกชายของท่านซามูเอลได้ขัดต่อพระบัญญัติเสียเองทั้งที่เป็นผู้รักษาพระบัญญัติ 
พระธรรม 2 ซามูเอล 15-16 และ 1 พงษกษัตริย์ 1-2 เรื่องของกษัตริย์ดาวิดที่อับซาโลมราชโอรสตาม
ล่าเอาชีวิตบิดา และอาโดนียาห์ลบหลู่เกียรติบิดา ซ่ึงทั้งสองพยายามยึดครองราชบัลลังก์ 

ส่วนในพันธสัญญาใหม่ พระธรรมกิจการของอัครทูต 5:1-6 สัฟฟีราและอานาเนีย สามี-
ภรรยาเป็นครอบครัวทีต่้องการรับใช้พระเจ้า แต่บนพื้นฐานการอำพรางปดิบงัและซ้อนเร้นความหมาย
ที่แท้จริงแห่งการกระทำ ปัญหาลุกลามเข้าสู่ความเช่ือที่นำไปสู่พฤติกรรมด้านลบ ซ่ึงเกิดจากการ
ละเลยในบางกระบวนการแห่งการอภิบาลจากครอบครัว 

เพราะฉะน้ันคนต้นเรือนต้องดูแลเรือนตนให้ดี หากเป็นผู้นำที่ดีกับองค์กรได้แต่บกพร่องเรื่อง
ความสัมพันธ์ในครอบครัว จะเรียก “ผู้นำ/ผู้รับใช้” ที่เย่ียมยอดไม่ได้ เพราะพระเจ้าเรียกเราให้รับใช้ 
แต่ไม่ได้เรียกให้ออกไปเสียจากครอบครัว มีลูกสามีภรรยาหลายคนที่ขมข่ืนกับคำว่า “ผู้รับใช้” และ 
“งานรับใช้” เพราะงานรับใช้ได้พราก “เวลาคุณภาพ” ออกไปจากครอบครัวบ่อยครั้ง 
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คริสตจักรสามารถช่วยผู้รับใช้ในคริสตจักรได้ โดยการสร้าง “ศิษยาภิบาลสามัญประจำ
บ้าน” ข้ึนในครอบครัว ไม่ผลักภาระอันย่ิงใหญ่ที่ละเอียดอ่อน ให้กับคนเพียงคนเดียว แล้วครอบครัว
จะกลายเป็นศูนย์กลางของคริสตจักร ไม่ใช่คริสตจักรเป็นศูนย์กลางของครอบครัวอีกต่อไป  
 
ครอบครัวคริสเตียน 
 

โฮเรซ บุชเนล (1997:115, อ้างถึงใน จอห์น เอ็ม เดรสเชอร์) กล่าวว่า “คำว่าบ้านและ
ศาสนา” เปรียบเสมือนคำเดียวกันเพราะบ้านเป็นสถานที่ปลูกฝังชีวิตฝ่ายวิญญาณ ในขณะที่ศาสนา
เป็นองค์ประกอบหน่ึงของครอบครัว บ้านที่ปราศจากหลังคายังอาจมอบความสุขให้แก่ ผู้อาศัยได้
มากกว่าบ้านที่ปราศจากศาสนา  ดังน้ันครอบครัวจึงเป็นแหล่งของการเรียนรู้เจริญเติบโต ข้ึนของ
บรรดาสมาชิกของครอบครวัในดา้นตา่งๆ เป็นพิเศษในด้านความเช่ือความศรัทธาตอ่องค์พระผู้เป็นเจา้ 
ครอบครัวเป็นเหมือนคริสตจักรของพระเยซูคริสต์เจ้า ครอบครัวคริสตชนจะเป็นภาพสะท้อนที่ทำให้
สังคมมองเห็นภาพของคริสตจักรของพระเยซูคริสต์เจ้า เมื่อครอบครัวเข้มแข็ง บรรดาสมาชิกมีความ
รักใคร่ผูกพัน ได้รับการเสริมสร้างพัฒนาในทางที่ด ีคริสตจักรย่อมมีความเข้มแข็ง บรรดาสมาชิกย่อม
มีความรักใคร่ผูกพันและส่ิงเหล่าน้ีจะสะท้อนกลับไปสู่สังคมที่จะประกอบไปดว้ยบุคคลที่มีคณุภาพ มี
ประโยชน์  

ความเข้มแข็งในครอบครัวเป็นพื้นฐานของคริสตจักรที่แข็งแรงและสุขภาพดี ความสัมพันธ์ที่
ดีย่อมเกิดมาจากการส่ือสารที่ชัดเจนภายในครอบคัว  มีบทสนทนาใดบ้างที่พูดคุยกันในครอบครัวเปน็
ประจำ  เรื่องงานของพ่อ  เรื่องค่าใช้จ่ายของแม่ เรื่องการเรียนของลูก หรือเรื่องพระวจนะของพระ
เจ้าเป็นกรอบใหญ่ ในส่วนของ เจสซี  ยาร์ดี้ (1979:8) ครอบครัวคริสเตียน หมายถึงคนที่ฝึกฝนอบรม
บุตรในครอบครัวของตน พระคริสตธรรมคัมภีร์ได้ให้ความมั่นใจแก่เราว่า หากเราอบรมส่ังสอนบุตร 
ตามกฎเกณฑ์และหลักการที่วางไว้ บุตรของเราจะไม่ห่างเหินจากพระเจ้า แม้เมื่อเขามีอายุมากแล้ว 
(สุภาษิต 22:6) ความสัมพันธ์ต่อกันและกัน ของสมาชิกในครอบครัวและต่อพระเยซูคริสต์ มีส่วน
เกี ่ยวข้องกับบรรยากาศภายในครอบครัวโดยตรง ตามแผนการของพระเจ้า สามีและภรรยาเป็น
องค์ประกอบที่สำคัญที่สุดของครอบครัว ต่อมาเมื่อครอบครัวน้ันมีบุตร บุตรก็เป็นองค์ ประกอบที่
สำคัญย่ิงด้วย 

ครอบครัวคริสเตียน หมายถึง ต ัวแทนหลักในการสร้างความเชื่อในพระเจ้าให้กับคนใน
ครอบครัว และครอบครัวต้องเรียนรู้ในการจัดโครงการ จัดระเบียบและจัดการในส่ิงที่เช่ือว่าเป็นส่ิง
สำคัญ น่ีคือส่ิงที่เบน ฟอยด์เดนเบิร์ก (1998:70) ได้กล่าวไว้ ดังน้ัน ครอบครัวครสิเตียน หมายถึง กลุ่ม
คนที่เป็นผู้สร้างและฝึกฝนคนในครอบครัวทั้งดา้นร่างกาย จิตใจ และจิตวิญญาณ เพื่อคนในครอบครวั
จะเติบโตและจำเริญข้ึนในทุกด้านเหมือนอย่างองค์พระเยซูคริสต์เจ้า          

การสอนเรื่องพระเจ้าในครอบครวัมิควรสอนพระเจ้าใหเ้ป็นพระเจ้ามหภาคที่อยู่ไกลและสูงส่ง
จนเอื ้อมถึงพระองค์ได้ยาก แต่ควรสอนพระเจ้าให้เป็นพระเจ้าจุลภาค ที ่อยู ่ในชีวิตและพวกเขา
สามารถมีประสบการณ์กับพระองค์ได้ทุกเมื่ออย่างเป็นธรรมชาติ 

 
ครอบครัวยุคใหม่    
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โลกาภิวัตน์ (Globalization)2 คือ การที่ทุกคนบนโลกน้ีสามารถเข้าถึงข้อมูลและรับรู้ ส่ิงที่
เกิดข้ึนจากทั่วโลกได้อย่างรวดเร็ว ซ่ึงโลกาภิวัตน์คือส่ิงที่เป็นผลพวงมาจากเทคโนโลยีสารสนเทศ ที่
ก้าวหน้าอย่างรวดเร็ว แต่ในอีกความหมายหน่ึง Globalization ก็คือ การแพร่กระจายของข่าวสารไป
ทั่วโลก ทำให้ไม่ว่าจะอยู่ที่ใดบนโลกใบน้ีก็สามารถรับรูข่้าวสารได ้หรือได้รับผลกระทบจากส่ิงที่เกิดข้ึน
ได้อย่างรวดเร็ว เน่ืองจากการพัฒนาระบบสารสนเทศ  

 
Generation Alpha3    
 

Generation Alpha คือกลุ่มที่เรียกคนที่เกิดตั้งแต่ปี 2010 หรือตั้งแต่ พ.ศ. 2553 – 2566 
ซ่ึงในปีน้ี เด็กเจนอัลฟ่าคนแรกจะมีอายุ 14 ปี ซ่ึงปัจจุบันพวกเขายังเด็กอยู่ แต่จะเป็นประชากรส่วน
สำคัญในโลกอนาคต โดยคาดการณ์ว่าในปี คริสตศักราช 2025 จะมีประชากร Generation Alpha 
ถึงกว่า 2,000 ล้านคนทั่วโลก และในช่วงกลางทศวรรษ คริสตศักราชที่ 2030 Generation Alpha ก็
จะเติบโตเป็นผู้ใหญ่และกลุ่มที่ใหญ่ที่สุดก็มาจากกลุ่มชาวเอเชีย Generation Alpha จะมีขนาดใหญ่
และมีความหลากหลายทางวัฒนธรรมมากกว่าคนยุคก่อน พวกเขาจะกลายเป็นพลเมืองโลกที่ใช้
เทคโนโลยีส่ือสารเช่ือมโยงทั่วโลก เดินในทางที่หลากหลายและมีหลายอาชีพ 

 
ลักษณะพื้นฐานของ Gen Alpha 
 

1.เป็นเจนที่มีความเป็นตัวของตัวเองสูง  
2.มีการเรียนรู้รวดเร็วในเรื่องของเทคโนโลยีซ่ึงถือเป็นส่วนหน่ึงในชีวิต  
3.กล้าลองผิดลองถูก กล้าทำส่ิงใหม่ๆ  
4.รักอิสระและสามารถใช้ชีวิตอยู่ตัวคนเดียวได้  
5.เช่ียวชาญในด้านเทคโนโลยี  
6.ขาดการปฏิสัมพันธ์กับผู้อ่ืนจากการที่อยู่กับเทคโนโลยีมาก  
7.ได้รับความรักท่วมท้นจากการที่พ่อแม่ในปัจจุบันมีลูกน้อยลง  
8.ขาดความยืดหยุ่นและห่างไกลธรรมชาติ  
 
ซ่ึงเป็นคาแรกเตอร์ที่แตกต่างจากเจเนเรช่ันอ่ืนๆ ซ่ึงจากพฤติกรรมที่เปล่ียนไป อาชีพหรืองาน

ในอนาคตของกลุ่ม Generation Alpha ก็จะเปล่ียนไปด้วย 
Generation Alpha เป ็นกลุ ่มที ่เต ิบโตมาในกับ IT และเทคโนโลย ีต ่างๆ รวมทั ้ง AI 

นอกจากน้ันในอนาคตอาจต้องเผชิญกับสภาพโลกที่เปล่ียนไปอย่างมาก เช่น สภาวะโลกร้อน การขาด
แคลนน้ำ การเผชิญโรคระบาด ซ่ึงทำให้ทุกภาคส่วนต้องเตรียมพร้อมทั้งด้านทักษะที่เหมาะสมให้กับ
กลุ่ม Generation Alpha ในด้านการรับมือกับส่ิงต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นการทำงานร่วมกับ AI ที่จะเข้ามา
มีบทบาทในอนาคต หรือการทำงานอาชีพที่ไม่มีอยู่ในปัจจุบัน (Career Disruption) 
 

 
2 จากพจนานุกรมฉบับ ราชบัณฑิตยสถาน ปี 2542 
3 OFFICE OF KNOWLEDGE MANAGEMENT AND DEVELOPMENT 
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หัวข้อที่ 2 การอภิบาลครอบครัวคริสเตียนยุคใหม่และแนวทางของคริสตจักรในการสนับสนุน
ครอบครัวให้สามารถสร้างความเช่ือและความสัมพันธ์ที่เข้มแข็ง 

 
การศึกษาการอภิบาลครอบครัวในบริบทคริสเตียนไทยยุคใหม่มีความสำคัญในการทำความ

เข้าใจบทบาทของคริสตจักรในการสนับสนุนและเสริมสร้างครอบครัวคริสเตียนให้สามารถเผชิญกับ
การเปล่ียนแปลงต่างๆ ได้อย่างมีประสิทธิภาพ เพื่อสร้างความสัมพันธ์ที่แข็งแกร่งและมั่นคงตามหลัก
คำสอนของพระคัมภีร์ การอภิบาลครอบครัวไม่เพียงแต่เปน็หน้าทีข่องครอบครวัเท่าน้ัน แต่ยังเป็นการ
ร่วมมือกันของคริสตจักรและชุมชนคริสเตียนในการสร้างเสริมการเติบโตทางจิตวิญญาณของสมาชิก
ในครอบครัว  
 
การอภิบาล 
 

อุมาพร ตรังคสมบัติ (2544: 63) 4 ให ้ความหมายว่า ครอบครัวที ่ทำหน้าที ่เหมาะสม คือ 
ครอบครัวที่สามารถตอบสนองความต้องการของสมาชิกได้อย่างเพียงพอ ทั้งทางวัตถุ จิตใจ และจิต 
วิญญาณ สมาชิกแต่ละคนและครอบครัวโดยรวมสามารถใช้ชีวิตอยู่รวมกัน มีความเป็นอันหน่ึงอัน 
เดียวกัน และเติบโตโดยมีความสมดุลระหว่างความเป็นตวัของตัวเองและความเป็นครอบครวัเดียวกัน 
ลักษณะความเหมาะสมน้ีไม่ไดอ้ยู่คงที่แตจ่ะเปล่ียนแปลงไปเสมอ ทั้งน้ีข้ึนอยู่กับเวลา สภาพสังคมและ 
ปัจจัยต่างๆ ทั้งภายในและภายนอกที่มากระทบระบบครอบครัว 
 ดังน้ันเองความเข้าใจซ่ึงกันและกันภายในครอบครัวนำไปให้ถึงซ่ึงความสัมพันธ์ที่แนบแน่น 

วรรณภา เรืองเจริญสุข5 ได้ให้ความหมายของการอภิบาลแบบคริสเตียน ซ่ึงได้ตีความหมาย
ครอบคลุมไปถึงคำว่า จริยธรรมคริสเตียน ดังน้ี 

คำว่า “จริยธรรม” ของคริสเตียน มาจากคำกรีกในพระคัมภีร์ (ethos) พบในลูกา 1:9 
แปลว่า “ประเพณี” ในลูกา 22:39 แปลว่า “ตามเคย” ในฮีบรู 10:25 แปลว่า “เหมือนอย่างบางคนที่
ทำเป็นนิสัย” ภาษาอังกฤษแปลคำกรีกน้ี ว่า manners หมายถึง มารยาท ความประพฤติ หรือการ
ปฏิบัติ ความหมายตรงกับคำกรีกใน 1 โครินธ์ 15:33 (good manners) ดังน้ันจริยธรรมคริสเตียนจึง
หมายถึง การปฏิบัติหรือความประพฤติในชีวิต ตามที่พระเจ้าทรงกำหนดไวใ้นพระคัมภีร์ สำหรับสาวก
ของพระเยซูคริสต์ คำสอนในพระคัมภีร์เป็นส่ิงกำหนดมาตรฐานความประพฤติในชีวิต ประเพณีของ
คริสตจักร และความรู้ต่าง ๆ  อาจมีส่วนช่วยในความคิด แต่ในที่สุดการทรงสำแดงของพระเจ้าในพระ
คัมภีร์ ต้องเป็นสิทธิอำนาจสูงสุดในการตัดสินใจ 

สรุป จริยธรรมในพระคัมภีร์ ค ือ มาตรฐานอันดีเลิศในการอภิบาลและการสร้างสาวกใน
ครอบครัว  ซ่ึงเต็มไปด้วยความเมตตากรุณา และความรักที่สะท้อนพระลักษณะประเสริฐของพระเจา้ 
ตั้งอยู่บนน้ำพระทัยและรากฐานที่มีพระเจ้าผู้ทรงสร้างมนุษย์ พระเจ้าทรงทราบว่ามาตรฐานชีวิตแบบ
ใดเป็นสิ่งที ่ดีที่สุดสำหรับมนุษย์ จึงกล่าวได้ว่าจริยธรรมคริสเตียน คือจริยศาสตร์ขององค์ผู้สร้าง 
(Creation ethics) ท ี ่ด ีท ี่สุดสำหรับมนุษย์ ด ังนั ้นการสร้างจึงมีความหมายที ่สำคัญยิ่งเพราะเป็น
จุดเริ่มต้นของการเดินทางไปสู่อนาคต และการเตรียมเพื่อสร้างเป็นส่วนสนับสนุนการสร้างให้บรรลุ

 
4 อุมาพร ตรังคสมบัติ (2544: 63): จิตบำบัดและการให้คำปรึกษาครอบครัว 
5 วรรณภา เรืองเจริญสุข : จริยธรรมคริสเตียน 
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เป้าหมายได้อย่างรวดเร็วและดีเย่ียม เช่น กษัตริย์ดาวิด เตรียมทุกอย่างอย่างพรักพร้อมเพื่อให้ซา
โลมอนได้สร้างพระวิหารของพระเจ้าได้อย่างไร้กังวล 
 
ความหมายของคำว่า “เตรียม” ในการอภิบาลตามแบบคริสเตียน 
 

เสมอใจ  ศรีมาลา : (HOLISTIC GOSPEL AND THAI SOCIETY) การประกาศพระกิตติคุณ
องค์รวม ประกอบไปดว้ยมิติทีห่ลากหลาย เช่น ทางกายภาพ ทางจิตวิญญาณ แม้กระทั่งเรื่องการเมอืง 
และทางสังคม (เอเฟซัส 1:9-10 นำทุกส่ิงคืนดีกับพระเจ้า) หน้าที่ของผู้อภิบาล คือ ตระเตรียม นำการ
คืนดี และความช่ืนชมยินดีไปสู่มนุษย์ในทุกด้าน (whole person) 

คำว่า “เตรียม” ในภาษากรีกคือ อาร์ทิออส (Artios) ซ่ึงพบในพระธรรม 2 ทิโมธี 3:17 ที่
แปลว่าบรรลุวุฒิภาวะ (Completeness) และสมบูรณ์ มั่นคง แข็งแรง (Wholeness) เพราะฉะน้ันคำ
ว่า “เตรียม” ที่กล่าวในพระธรรมเล่มน้ีจึงส่ือว่าเป็นการทำใหค้นของพระเจ้าที่จะเข้าถึงความสมบูรณ์
มั่นคง แข็งแรง และมีวุฒิภาวะ  พร้อมที่จะกระทำการดีทุกอย่างเพื่อถวายเกียรติแด่พระเจ้า  
 
ลักษณะการเตรียม 
 

จากนิยามคำว่า “เตรียม” ที่ได้กล่าวไว้ข้างต้นแล้วว่าการเตรียมธรรมิกชนให้ สมบูรณ์ มั่นคง 
แข็งแรงและมีวุฒิภาวะจำเป็นต้องอาศัยหลายกระบวนการเพื่อให้บรรลุตามเป้าหมายน้ันได้ทางพระ
คัมภีร์เองก็ได้แบ่งการเตรียมธรรมิกชนออกเป็นสองส่วน  คือ (1) ส่วนการแก้ไขข้อบกพร่อง (2) ส่วน
การเตรียมเพื่อให้ใช้การได้ ดังน้ี 

 
(1) ส่วนการแก้ไขข้อบกพร่องในภาษากรีกน้ันมี คำที่เก่ียวข้องกับงานส่วนน้ีน่ันคือ คาทาทิส

มอส (Katartismos),คาทาธิสซอนตัส (Katatiszontas) และ คาทาธิสโซ (Katartizo) ดังน้ีคาทาทิส
มอส (Katartismos)  คำคำนี้เป็นการสื่อถึงงานของหมอที ่ทำการผ่าตัดต่อเชื ่อมกระดูกเข้าหากัน 
เหมือนกับงานของศิษยาภิบาลที่จะต้องผ่าตัดประกอบธรรมิกชนของพระเจ้าในฐานะอวัยวะในพระ
กายของพระคริสต์ให้เข้าร่วมไว้ด้วยกัน เป็นกายเดียวกันตามตำแหน่งหน้าที่ของตนเพื่อจะเป็นกายที่
สวยงามตามที่พระเจ้ากำหนดไว้โดยจะเห็นได้จากเหตุการณท์ี่บารน์าบสันำเปาโลเข้าร่วมกับอัครทตูใน
พระธรรมกิจการของอัครทูต 9:26-28 คาทาธิสซอนตัส (Katartiszontas) คำน้ีมีความหมายสองดา้น 
ด้านแรกหมายถึงการรักษาส่วนที ่บอบช้ำชำรุดให้กลับมามีสภาพเหมือนเด ิมเพื ่อใช้งานต่อไป 
ตัวอย่างเช่น เมื่อเรานำอวน หรือแหไปจับปลา เราจะต้องตรวจสอบว่าอวนหรอืแหน้ันมีสภาพอย่างไร 
หากมีส่วนใดที่ฉีกขาดก็จำเป็นจะต้องชุนให้อยู่สภาพเดิมโดยจะเห็นได้จากพระธรรมมัทธิว 4:21 
ความหมายด้านที่สองหมายถึงการล้างเสมือนการเก็บขยะออกจากอวน หรือแห หลังจากใช้งานเสร็จ 
เช่นทำความสะอาดโคลนออกไป เก็บเศษก่ิงไม้ออกจากอวนหรือแหให้สะอาดพร้อมใช้งานต่อไปไ ด้ 
งานด้านน้ีเสมือนงานให้คำปรึกษาให้กำลังใจ หนุนใจและรักษาบาดแผลในใจของคนให้มีกำลังใจ
ทำงานต่อไป คาทาธิสโซ6 (Katartizo)  คำคำน้ีเป็นการอธิบายลักษณะงานด้านการเสริมสร้าง เช่น

 
2“Lay Leadership Asia”. Paper presented at a Seminar for Pastor and Leaders on Making Disciples, Trinity 

ChristianCentre, Singapore. 11c. 
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เหตุการณ์ในพระธรรมเอสรา 4:12 ที่เป็นการบูรณะกำแพงเมืองเยรูซาเล็มเก็บหินต่าง ๆ ที่ตกหล่น
กระจัดกระจายสู่ที่เดิม ด้านที่สองในทางคริสตจักรคือการสร้างลักษณะชีวิตคริสเตียนสู่พระฉายของ
พระเจ้า (พระธรรมกาลาเทีย 6:1)   

 
(2) ส่วนการเตรียมเพื่อให้ใช้การได้ในภาษากรีกน้ันมี 3 คำที่เก่ียวข้องกับงานส่วนน้ีน่ันคือ คา

ทาทิสเมนา (Katartismena), คาเธติสเมนอส (Katertismanos), และคาทาทิสสิน (Katatisin) ดังน้ี 
คาทาทิสเมนา (Katartismena) จากพระธรรมโรม 9:22-23 ได้มีการใช้คำน้ีในลักษณะที่เปรยีบเทียบ
มนุษย์กับภาชนะซ่ึงในข้ันแรกน้ันถูกเตรียมไว้สำหรับความพินาศ แต่บัดน้ีได้มกีารเตรยีมไว้สำหรบัสงา่
ราศีเช่นเดียวกันกับธรรมิกชนผู้ที่ทำหน้าที่เตรียมทำงานร่วมกับพระเจ้า พวกเขาจะต้องสร้างคนคน
หน่ึงที่มีอดีตไม่ดี สร้างให้เขากลับมาดีและใช้การได้ โดยใช้พระคำของพระเจ้าปั้นแต่งเขาให้เข้ารูป
ตามที่พระเจ้าตอ้งการ ซ่ึงนอกจากพระธรรมโรม 9:22-23 แล้วยังมีการใช้คำน้ีปรากฏในพระธรรมเยเร
มีย์ 18:1-3, พระธรรมฮีบรู 10:5; 13:21, พระธรรมกาลาเทีย 4:19 และพระธรรม 1 เปโตร 5:10-18 
คาเธติสเมนอส7 (Katertismanos) จากพระธรรมลูกา 6:40 ซ่ึงใช้คำคำน้ีในการอธิบายว่า งานของ
พระเจ้าน้ันอาศัยแม่พิมพ์ที่ดี เช่นเดียวกับพระธรรม 2 ทิโมธี 2:2 ที่อาจารย์เปาโลได้กล่าวว่า “จง
ประพฤติตามอย่างข้าพเจ้า...” คาทาทิสสิน (Katatissin) จากพระธรรม 2 โครินธ์ 13:9-11 โดยคำน้ี
หมายถึงเพิ่มเติมส่วนที่ยังขาดให้สมบูรณ์ เปาโลมองดูรูปงานทั้งหมด ดูสมาชิก งานทุกส่วนนำพา
สมาชิกให้เข้ามีส่วนร่วมกัน เพื่อมุ่งไปสู่เป้าหมายอะไรที่สมาชิกขาดอยู่ก็จะต้องไปเติมเต็มเขาในส่วน
นั ้นจากนิยามของคำว่า “เตรียม” ในด้านแก้ไขข้อบกพร่องและการเตรียมเพื ่อให้ใช้การได้เราจึง
สามารถสรุปได้ว่าการเตรียมคนที่จะให้เป็นคนรับใช้พระเยซูคริสต์เป็นงานที่ละเอียดและต้องใช้ของ
ประทานหลายอย่างประกอบกันเพื่อเตรียมธรรมิกชนของพระเจ้าเข้ามาสู่พระกายของพระคริสต์และ
ทำงานได้ตามพระประสงค์ของพระองค์ ตามของประทานทั้งห้า  คือ อัครทูต , ผู้เผยพระวจนะ, ผู้แพร่
ข่าวประเสริฐ, ศิษยาภิบาล  และอาจารย์ 
 
การเตรียมพร้อมทักษะและพัฒนาทักษะเด็ก Generation Alpha   
 

starfishlabz.com  เป็นเว็ปไซส์ที่ให้ข้อมูลเก่ียวกับการเล้ียงดูบุตรหลาน ได้วิเคราะห์ว่า 8เด็ก
เจนน้ีสามารถค้นหาหรือเข้าถึงข้อมูลใหม ่ๆ  ได้ตลอดเวลาโดยไม่ต้องพึ่งพาพ่อแม่ Gen Alpha จะเป็น
เจนที่ฉลาดที่สุดในเผ่าพันธุ์มนุษย์ เพราะเกิดมาพร้อมกับความเจริญทางเทคโนโลยีอย่างเต็มที่ตัง้แตว่ยั
เด็ก Gen Alpha ไม่เคยใช้ชีวิตโดยขาดสมาร์ทโฟนและมีพฤตกิรรมแสดงออกผ่านโลกออนไลน์รวดเรว็ 
จึงส่งผลต่อทั้งพฤติกรรมการใช้ชีวิตและความคิดของเด็กเจนน้ีหลายมิติ เช่น พวกเขาคุ้นเคยกับการ
เปล่ียนแปลง ระบบการศึกษาเปล่ียนไป ทำให้เขามีมุมมองในมิติโลกการเรียนรู้และอาชีพการงาน
เปล่ียนไป พวกเขาจึงมีความคิดและความต้องการคนละแบบกับผู้ปกครองที่เติบโตมาในยุคสมัยที่
แตกต่าง 

 

 
7“Lay Leadership Asia”. Paper presented at a Seminar for Pastor and Leaders on Making Disciples, Trinity 

ChristianCentre, Singapore. 11d. 
8 https://www.starfishlabz.com  สืบค้นเมื่อวันที่ 09/05/2566  เมื่อเวลา  08.49 น. 

https://www.starfishlabz.com/
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การอภิบาล Gen Alpha 
 

ด้วยลักษณะพื้นฐานของ Gen Alpha ที่เป็นจุดอ่นของพวกเขา คือ ขาดการปฏิสัมพันธ์กับ
ผู้อ่ืนจากการที่อยู่กับเทคโนโลยีมาก ได้รับความรักจากผู้ปกครองในปัจจุบันที่มีลูกน้อยลง ขาดความ
ยืดหยุ่นและห่างไกลธรรมชาติ  ดังน้ันผู้อภิบาลควร 

 
1.เข้าใจธรรมชาติของพวกเขา ส่ิงที่สำคัญที่สุดในความสัมพันธ์ทุกรูปแบบคือ ความเข้าใจ

และความเห็นอกเห็นใจ ซ่ึงหมายถึงการทำความเข้าใจกับพฤติกรรมและลักษณะของ Generation 
Alpha บางประการ เอาใจลูกมาใส่ใจเรา เข้าใจสังคมและบริบทรอบตัวที่ลูกต้องออกไปเผชิญ 
ผู้ปกครองควรปรับตัวและเปิดใจให้กับธรรมชาติของเด็กใน Gen น้ีให้มากที่สุด ย่ิงผู้ปกครองปรับตัว
ได้มากเท่าไหร่ ก็จะสามารถเข้าใกล้ความคิดลูกได้มากเท่าน้ัน 

2.ใช้เหตุผลเป็นหลัก ที่จริงไม่จำเป็นจะต้องเป็น Gen Alpha ไม่ว่าจะ Gen ใดก็ตาม การ
ส่ือสารด้วยสติปัญญาและการใช้เหตุผล คือหัวใจสำคัญของการถ่ายทอดภูมิปัญหา ความคิด รวมถึง
เป็นหนทางที่จะช่วยให้เข้าใจความรู้สึกของกันและกันได้ การใช้เหตุผลจะทำให้ลูกๆ รู้สึกอุ่นใจ และ
ไว้วางใจคุณพ่อคุณแม่ ทำใหรู้ว่าแม้วัยจะแตกต่างกัน เติบโตมาในยุคที่แตกต่างกัน แต่ก็คุยกันด้วย
เหตุผล ไม่ใช้อารมณ์ ทำให้เมื่อมีปญัหาหรอืต้องการความช่วยเหลือ เด็กจะได้กล้าคุยกับคุณพ่อคุณแม่
ในทุกๆ เรื่อง 

3. ไม่ปิดกั้น ให้อิสระในการใช้ความคิดอย่างเต็มที่ สำหรับเด็ก Generation Alpha การ
บังคับหรือชักจูงให้เป็นไปตามที่ต้องการไม่ใช่ทางที่ดีสักเท่าไหร่ เพราะ Gen น้ีมีความเป็นตัวของ
ตัวเองสูง ชอบคิดนอกกรอบย่ิงกว่า Gen ก่อนหน้า ให้เข้าใจว่าเป็นธรรมชาตขิองเด็ก ควรปล่อยให้เดก็
ได้ใช้ความคิดอย่างเต็มที่ ไม่ปิดก้ันโดยไร้เหตุผลที่น่าเช่ือถือมารองรับ แต่ก็แน่นอนว่าไม่ควรละเลย
ตามใจไปทุกเรื่อง ทุกอย่างต้องมีขอบเขตที่เหมาะสม 

4. เข้าใจว่าเทคโนโลยีเป็นสิ่งจำเป็น แต่ต้องมีขอบเขต การเติบโตมาพร้อมๆ กับเทคโนโลยี
มีทั้งข้อดีและข้อเสียหลายประการ อะไรที่มากหรือน้อยเกินไปย่อมไม่ดี เทคโนโลยียังถือว่าจำเป็นต่อ
การเรียนรู้ของเด็กเจนน้ี แต่คุณพ่อคุณแม่ก็ต้องสอนให้เด็กรู้ถึงข้อดีและข้อเสียของเทคโนโลยี รวมถึง
ต้องมีการตั้งกฎระเบียบในการเล่นอย่างชัดเจน เพื่อเป็นการฝึกวินัย และไม่ทำให้ลูกพึ่งพาเทคโนโลยี
มากจนเกินไป 

5. เป็นแรงสนับสนนุและกองเชียร์ที่ดี มากกว่าออกคำสัง่ ไม่ว่าลูกอยากทำอะไร ชอบอะไร 
ถ้าน่ันไม่ใช่ส่ิงไม่ดี คุณพ่อคุณแม่ควรสนับสนุน ให้ลูกๆ ได้ลองทำ เพราะ Generation Alpha เป็นเด็ก
ที่อยากรู้อยากลอง และย่ิงพวกเขาได้เรียนรู้ ได้ทดลองมากเท่าไหร่ น่ันก็จะย่ิงเป็นการส่งเสริมทักษะ
ด้านการเรียนรู้ของพวกเขาให้มีประสิทธิภาพและรวดเร็วมากข้ึน การออกคำส่ังอาจจะทำให้พ่อแม่ได้
อย่างที่ต้องการ แต่ลูกจะขาดการฝึกคิดและลงมือทำเอง 

6. ส่งเสริมการเรียนรู้ ไม่ใช่ ‘เกรด’ ได้หมดยุคของการวัดปัญญาและความรู้กันที่เกรดหรือ
ผลการเรียนซะแล้ว ต่อไปในภายภาคหน้าการเรียนจะมีความเข้มข้นและเฉพาะทางมากข้ึนเรื่อย ๆ 
น่ันหมายความว่าวิชาการมีความจำเป็น แต่ทักษะเฉพาะทางที่เกิดจากความสนใจของเด็กน้ันเป็น
ทักษะที่น่าสนใจมากกว่าเป็นไหน ๆ ดังน้ันพ่อแม่จึงควรสนับสนุนให้ลูกๆ เจนอัลฟ่าได้เรียนรู้อะไร
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ใหม่ๆ นอกห้องเรียนเสมอ เพื่อตามหาความชอบและความถนัด มากกว่าการส่งลูกไปเรียนพิเศษเพื่อ
เสริมวิชาการ 

 
จากการเตรียมพร้อมทักษะและพัฒนาทกัษะเด็ก Generation Alpha ทั้ง 6 ข้อ จึงสรุปไดว้า่ 

ตัวแปรของการเตรียมพร้อมและการเปล่ียนแปลงจักเกิดข้ึนก็ต่อเมื่อผู้อภิบาลเปล่ียนแปลงตนเองเป็น
จุดเริ่มต้น ธนาภรณ์ ธนโรจน์ประดิษฐ์ ได้กล่าวว่า “คริสตจักรไปได้ไกลเท่าที่ผู้นำไป” ครอบครัวก็
เช่นกัน ดังน้ันผู้อภิบาลต้องหมั่นพัฒนาตนเองอยู่สมอเพื่อพร้อมรับมือกับส่ิงใหม่ทีก่ำลังจะเกิดข้ึนอย่าง
ต่อเน่ือง 

การตอบสนองความต้องการของสมาชิกในครอบครัวเพื ่อการเต ิบโตอย่างสมดุลและ
เสริมสร้างความเข้มแข็งในครอบครัวจะเกิดข้ึนได้อย่างเหมาะสมและมีประสิทธิภาพ เมื่อทุกคนใน
ครอบครัวทราบและเข้าใจถึง ภาษารัก (ความต้องการ) ของแต่ละบุคคลในครอบครัว เพราะบางครั้ง
ส่ิงที่ผู้อภิบาลให้ ก็มิใช่ส่ิงที่ผู้รับต้องการ ดังน้ัน หากคริสตจักรมีสนับสนุนให้ครอบครัวในคริสตจกัรมี
ความเข้าใจภาษารักของตนเองและคนในครอบครัว พร้อมทั้งวิธีการตอบสนองอย่างถูกต้อง ก็จะ
สามารถเพิ่มความสัมพันธ์ที่เข้มแข็ง ลดความขัดแข้งได้ 
 
ภาษารัก และ ขอบเขต9  
 

ที่ใดที่มีความรัก ที่น่ันย่อมมีธรรมชาติของความรัก (1 โครินธ์ 13)  อีกธรรมชาติหน่ึงของ
มนุษย์ที่ครอบครัวจำเป็นต้องเรียนรู้คือ 5 ภาษารัก ที่สามารถสร้างและยึดความสัมพันธ์ในครอบครัว
เอาไว้อย่างเหนียวแน่น คือ   

 
1.คำพูดที่ให้กำลังใจ (Word of Affirmation) 

บ่อยครั ้งแค่ไหนที่คำพูดบางคำเปลี ่ยนแปลงมุมมองบางอย่างของเรา บางประโยคอาจ
เปลี ่ยนแปลงทิศทางในชีวิตเราได้ เราสามารถนึกถึงประโยคบางอย่างที ่ให้กำลังใจและทำให้เสีย
กำลังใจที่เปล่ียนแปลงทิศทางชีวิตของเรา 

 
กฎเกณฑ์สำหรับคำพูดให้กำลังใจ 
• ถ้อยคำให้กำลังใจสามารถเป็นคำพูด เขียน การบันทึก การวาดภาพความรู้สึก 
• ถ้อยให้คำที่ให้กำลังใจที่จะไม่ทำให้เด็กขายหน้ากับเพื่อน  
• ขอให้ช่ืนชมอย่างจริงใจ อย่างแท้จริง และพูดอย่างไรก็ให้หมายถึงอย่างน้ัน 
• จะต้องมองหาว่าเด็ก ๆ ทำดีอะไรบ้างแล้วรีบดำเนินการ 
• พ่อแม่รักลูกเป็นถ้อยคำที่มีคุณภาพดีที่สุด 

 
2.การให้เวลาที่มีคุณค่า 

 
9 แกรีย์ แชปมัน(1992): The Five Love Languages: How to Express Heartfelt Commitment to Your 

Mate 
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การใช้เวลาอย่างมีคุณภาพน้ันมีจุดเน้นที่ความตัง้ใจ ซ่ึงเป็นเวลาที่มีความหมายกับเด็กๆ มาก  
บางทีอาจจะเป็นเวลาที่พวกเขารอคอยมาตลอดทัง้วัน การใช้เวลาที่มีคุณภาพกับลูก เราอาจจะไม่ตอ้ง
สร้างตารางเพื่อจะทำกิจกรรมบางอย่าง แต่บางครั้งเราต้องฉวยทุกโอกาสที่มี เช่น ขณะที่คุณขับรถไป
เที่ยว หรือไปเรียน อาจจะใช้เวลาคุยกับลูก ๆ หรือคู่สมรส เพื่อฟังว่าลูกหรือคู่สมรสคิดหรือสนใจ
อะไร?  เช่น เพลงที่ลูกฟังเพราะอย่างไร ทำไมชอบเพลงแบบน้ี หรือคู่สมรสอยากไปทานอาหารเย็น
เสาร์น้ีที่ไหนกันบ้าง? 

เวลาที่มีคุณภาพที่ได้ใช้กับลูก ๆ จะสร้างภาพความประทับใจที่ไมรู่้เลือนในชีวิตเด็กของเขา 
และก็อาจจะเป็นส่ิงที่เราพยายามทำมากกว่าอย่างภาษารักอย่างอ่ืน ครอบครัวควรต้องพึงระวังที่จะ
ไม่ให้บางส่ิงมาแย่งชิงเอาเวลาคุณภาพของครอบครัวของเราไป 

 
กฎเกณฑ์สำหรับการใช้เวลาที่มีคุณภาพ 

• เวลาที่มีคุณภาพเน้นที่ความตั้งใจ ไม่ใช่แค่การอยู่ใกล้ ๆ กับลูก  
• การมองตาเช่ือมประสานสายตาเป็นส่ิงที่จำเป็นสำหรับเด็ก 
• เด็กต้องรู้สึกว่าพ่อแม่ไม่ได้แบ่งความสนใจไปให้ใคร ๆ หากมีใครอยู่รอบ ๆ ณ ขณะน้ัน  
• ฟังลูกอย่างตั้งใจ สนใจลูกอย่างเต็มที่หยุดความสนใจอ่ืน ๆ  ให้หมด ไม่ควรเป็นแบบ “พ่อ

ฟังไปทำไปด้วยนะ” เพราะหากทำเช่นน้ีจะทำให้ลูกรู้สึกว่าคุณไม่ได้สนใจฟังอย่างเต็มที่ 
หากหยุดไม่ได้จริงน่าจะบอกลูกว่า “รอเดี๋ยวได้ไหมรอให้พ่อเสร็จตรงน้ีก่อน อีกแป๊บ
เดียวพ่อจะฟังลูกบอกอย่างเต็มที่” และหลังจากน้ันก็ขอบคุณลูกที่รอให้พ่อจนเสร็จ 

• ให้เวลากับลูกก่อนที่จะทำงานอะไร ๆ โดยส่วนใหญ่แล้วหากถังความรักของเด็กเต็มแล้ว
เขาจะให้คุณได้มีโอกาสทำส่ิงที่คุณต้องทำจนเสร็จงานได้ 

 
3.การปรนนิบัติ หรือ ทำบางสิ่งบางอย่างให้ 

เราไม่ได้ทำเพราะเป็นหน้าที่แต่ทำดว้ยความรัก ประการหน่ึงที่เราต้องเอาชนะคือความรู้สึก
ทัศนคติของเรา เราไม่สามารถที่จะทำบางส่ิงบางอย่างให้ได้หากเรามีความขุ่นเคืองที่จะทำ เราต้องรูว้า่
ความทุ ่มเทพยายามนี ้เป ็นการลงทุนในอนาคต และการลงทุนนี ้รับประกันได ้รับผลตอบแทนคืน
แน่นอน เด็กคนไหนที่ผู้ปกครองยอมรับและเน้นพัฒนาตรงภาษารักของเด็ก และมีสมดุลกับภาษารัก
ด้านอ่ืน ๆ ทั้ง 4 จะทำให้เด็กเข้าสู่สังคมด้วยศักยภาพที่ย่ิงใหญ่มากกว่าเด็กที่เติบโตด้วยถังความรักที่
แห้งเหือด 

บางครั้งลูกอาจเรียกร้องให้ผู้ปกครองทำบางอย่างให้ แต่ผู้ปกครองก็ไม่จำเป็นที่จะต้องทำให้
เขาซ้ำ ๆ ในส่ิงที่เขาทำได้อยู่แล้ว แต่ต้องช่วยเป็นบางโอกาสสำหรับบางอย่างที่ต้องเก่ียวพันกับความ
รับผิดชอบอ่ืน ๆ  เช่นการแสดงความรักด้วยการทำบางส่ิงบางอย่างให้ 

 
กฎเกณฑ์สำหรับการทำบางสิ่งบางอย่างให้ 
• ส่ิงจูงใจหลักในการทำบางส่ิงบางอย่างให้เด็กไม่ใช่การเอาใจเด็ก แต่เป็นการทำส่ิงที่ดี

ที่สุดแก่ลูกของเรา 
• ไม่ใช้การทำบางส่ิงบางอย่างให้เป็นการจัดการเด็ก 
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• ทัศนคติเป็นสาระสำคัญของเรื่องน้ี ต้องเตือนตัวเองว่าคุณทำบางส่ิงบางอย่างให้น้ีเป็น
เพราะคุณรักลูก ๆ ของคุณ 

• ใช้ประโยชน์จากการกระทำ “ธรรมดา” น้ีระหว่างการทำบางส่ิงบางอย่างให้ โดยการ
ช่วยทำให้ลูกได้เห็นว่าพ่อแม่ได้ทำส่ิงเหล่าน้ีเพราะว่ารักลูก “พ่อดีใจที่ได้ทำส่ิงน้ีให้ลูก 
หรือพ่ออยากจะทำเพราะพ่อรักลูก” การย้ิมอย่างอบอุ่นจะเปล่ียนจากการงานที่ทำ เป็น
การแสดงออกซ่ึงความรัก 

 
4.การให้ของขวัญ 

ภาษารักอันน้ีทำได้ไม่บ่อยเหมือนอย่างอ่ืน สามารถที่จะเน้นที่วันพิเศษของลูก หรือวันหยุด
พิเศษ ของขวัญสามารถให้ได้ทั้งในโอกาสประสบความสำเร็จและผิดหวัง ของขวัญอาจให้อยู่เรื่อย ๆ 
เพราะว่าความรักที่มีต่อลูก แต่การให้ของขวัญไม่สามารถทำได้ทุกวันแน่นอน แต่เมื่อมีการส่งมอบ
ของขวัญให้กับลูก ต้องบอกให้ลูกรู้ว่าลูกมีความสำคญักับคณุเพียงใด และคุณรักลูกมากน้อยเพียงไหน 

 
 กฎมาตรฐานของการให้และรับของขวัญ 

การให้ของขวัญน่าจะเป็นเครื่องหมายแสดงออกความรักของคุณพ่อคุณแม่ ไม่ใช่ค่าจ้าง  
• ของขวัญอาจเป็นการซ้ือมา หรือทำเอง แต่ส่ิงที่สำคัญคือ จุดมุ่งหมายของการให้ไม่ใช่ตวั

ของขวัญ 
• ของขวัญอาจเป็นสัญลักษณ์ 
• อย่าตกเป็นเหย่ือความเพ้อฝันของเด็กๆ หรือเล่ห์กลโฆษณาสินค้า 
• เฉลิมฉลองส่ิงธรรมดาบ้าง และนำเสนอเป็นสาระทั้งหมด 

 
5.การสัมผัส 

การสัมผัสทางกายนั้นเป็นสิ ่งที ่ง ่ายที ่สุดในภาษารักสามารถใช้ได้อย่างไม่ม ีเง ื่อนไข การ
สวมกอดและการช่วยเหลือจะทำให้เราได้คะแนนพิเศษจากลูก แต่เด ็กวัยรุ่นอาจจะไม่ค่อยสนใน
เรื่องราวประเด็นน้ีสักเท่าไหร่นัก ในขณะที่เด็กบางคนอาจจะวิ่งแข่งกันออกมาเพื่อให้พ่อแม่กอด พ่ อ
แม่อาจจะตบหัวเบาๆ หรือลูบหลังเขา แต่บางคนอาจจะไม่คุ้นและอาจตกใจ และเขาก็อาจจะปฏิเสธ
เพราะอาจจะไม่คุ้นเคยแต่เขาจะสามารถปรับตัวได้และเริ่มแสดงให้เราเห็นภาษารักของเขาได้  

 
 กฎเกณฑ์การสัมผัสทางกาย 

• เมื่อเรามีการสัมผัสตัวกับลูก ๆ หรือเด็ก ๆ ของเรา อย่าลืมการประสานสายตาด้วย จะ
ช่วยให้เด็กรู้ว่าพ่อแม่เองก็อยากใกล้ชิดตัวลูก เพื่อเป็นการส่ือภาษารักถึงลูก 

• เด็กทุกคน ทุกวัยชอบที่จะได้รับภาษารักการสัมผัส 
• เคารพในความต้องการของเด็กแต่ละวัย เช่น ก่อนวัยรุ่นวัยรุ่นอาจจะไม่อยากให้พ่อแม่

กอดเมื่ออยู่ต่อหน้าเพื่อน ๆ 
• การสัมผัสทางกายอาจจะอยู่ในลักษณะการเล่น การเล้ียงดูและการส่ือสาร  
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ทั้ง 5 ภาษารักทำให้เกิดการส่ือสารอย่างตรงจดุตรงประเด็น เป็นแนวทางในการปรนนิบัตติอ่
ซ่ึงกันและกันในครอบครัวอย่างมีคุณภาพ ซ่ึง 1 ใน 5 ภาษารักที่สำคัญที่สุด ที่ทุกคนในครอบครัวตอ้ง
เร ิ ่มทำอย่างจริงจังและเร ่งด่วน คือการใช้ “เวลาคุณภาพ” เพราะเวลาคุณภาพเป็นตัวกำหนด
ความสัมพันธ์ในครอบครัว  ส่ิงที่น่าสังเกตอย่างหน่ึง คือ ความรัก ความคุ้มครองปลอดภัย ที่เกิดข้ึน
ระหว่างสมาชิกในครอบครัว จะเป็นประสบการณ์ที่ลึกซ้ึงและอยู่ในความทรงจำของเราตลอดไป  

ครอบครัวจึงเป็นสถานที่ที่ดีที่สุดในการถ่ายทอดและสอนความจริงของพระเจ้า ปัจจุบันน้ี
สถานที่สอนเรื่องของพระเจ้าให้แก่บุตรหลานของเราก็คือ โบสถ์ที่เราไปนมัสการวันอาทิตย์ และ
โรงเรียนคริสเตียนต่างๆ แต่ตามแนวทางของพระคัมภีร์แล้ว พระเจ้าทรงกำหนดให้พ่อแม่ซ่ึงเป็นผู้นำ
ครอบครัวทำหน้าที่ถ่ายทอดเรื่องราวของพระเจ้าแก่บุตรหลาน ทั้งที่เป็นคำสอนและเป็นการกระทำ 
(เฉลยธรรมบัญญัติ 6:5-7, 2 ทิโมธี 1:5) ซ่ึงถือว่าเป็น “การสร้างความเช่ือในครอบครัว” 

การสร้างความเช่ือในครอบครัว ควรมีพื้นฐานสายสัมพันธ์ในครอบครัวทีด่ี ทั้งกับคู่สมรสและ
บุตรหลาน หากไม่มีความสัมพันธ์ที่ดีต่อกันแล้ว การสร้างความเช่ือในครอบครัวอาจจะทำได้แต่ไม่
ต่อเน่ือง หรืออาจจะไม่ทำเลย ดังน้ันหากท่านปรารถนาให้ครอบครัวของท่านเป็นครอบครัวตามน้ ำ
พระทัยพระเจ้า ท่านต้องมีความเข้าใจในพฤติกรรมและภาษารักของคนในครอบครัว และการใช้เวลา
ของท่านกับครอบครัวให้เป็นเวลาที่มีคุณภาพไม่ใช่แค่ปริมาณ 

 
ศิษยาภิบาลสามัญประจำบ้าน 
 
 ศิษยาภิบาลประจำบ้าน คือ บุคคลที่มีอิทิพลด้านความเช่ือ พฤติกรรม  มีหน้าที่ส่งเสริมและ
เสริมสร้างบุตรหลานหรือผู้ที่อยู่ภายใต้การปกครองใหม้ีอุปนิสัยทางความเช่ือ พฤติกรรมเหมือนอย่าง
พระคริสต์ คือใมห้เติบโตข้ึนทั้งด้านร่างกาย สติปัญญาและอารมณ์เพื่อเป็นที่ชอบจำเพาะพระพักตร์
พระเจ้าและต่อหน้าคนทั้งปวง 

ในพระธรรมผู้วินิจฉัย 18:3-4 ครอบครัวของมีคาห์ ชาวเอฟราอิมมีปุโรหิตประจำบ้านเพื่อ
คอยทำพิธีกรรมต่าง ๆ ในการะลึกถึงพระเจ้า ผู้เป็นปุโรหิตน้ันมาจากเผ่าเลวี (ไม่ปรากฏช่ือ) ผู้สอด
แนมทั้งห้าคนจำเสียงเลวีหนุ่ม (ปุโรหิต) คนน้ันได้จากการฟังในระยะไกล ปุโรหิตหนุ่มกำลังพูดอะไร 
หากไม่ใช่การสอนพระวจนะของพระเจ้าให้แก่ครอบครัวมคีาหซ่ึ์งพวกเขาคุ้นเคย อาจเป็นบทเดียวกัน 
หรือตอนเดียวกันที่เคยสอนพวกเขามาแล้ว (เพราะคนเราพูดกันปกติคงไม่มีใครสนใจฟัง ) 

ในพันธสัญญาใหม่ 2 ทิโมธี 1: 5-6   อาจารย์เปาโลได้กล่าวยกย่องชมเชย ศิษยาภิบาลสามญั
ประจำบ้านหญิง 2 ท่านที่สร้างและส่งต่อความเช่ือในครอบครัว  คือ โลอิส  และ ยูนิส   ผู้ซ่ึงเป็นยาย
และมารดาของ  ศิษยาภิบาลประจำคริสตจักรอย่าง ทิโมธี    'ข้าพเจ้าระลึกถึงความเช่ืออย่างจริงใจ
ของท่านซึ่งเป็นความเช่ือที่โลอิสยายของท่านมีเป็นคนแรก แล้วมีในยูนีสมารดาของท่าน และ
บัดนี้ข้าพเจ้าก็เช่ือว่ามีอยู่ในตัวท่านด้วย '2 ทิโมธี 1:5 

เมื่องานรับใช้คือ งานสร้างคน ผู้รับใช้คือ คนสร้างคน และทุกคนคือผู้รับใช้ (1 โครินธ์ 4:1) 
การสร้างความเช่ือข้ึนในครอบครัว จึงควรเป็นสถานที่แรกในการสร้างบคุคลในครอบครัวให้เป็นสาวก
ของพระคริสต์  และเมื่อศึกษามากข้ึน คำว่า “สาวกของพระคริสต์” ไม่ได้แปลความว่าผู้ตดิตามเพียง
เท่าน้ัน หากแต่หมายถึง “ผู้ที่มีชีวิตเหมือนอย่างพระคริสต์” ดังน้ัน ผู้ปกครองในครอบครัวจึงต้อง
ผลักดันตนเองให้กลายเป็น ศิษยาภิบาลประจำครอบครัวของตนเอง ซ่ึงเป็นส่ิงที่ขาดไม่ได้สำหรับ
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ครอบครัวคริสเตียน เช่นเดียวกับ ยาสามัญประจำบ้าน  ดังน้ัน ศิษยาภิบาลสามัญประจำบ้านจึงต้อง
เกิดข้ึนอย่างเร่งด่วนเพราะท่านจะเป็นผู้รักษาอาการบาดเจ็บของความเช่ือ และพัฒนาความเช่ือใน
ครอบครัวได้ 
 
บทสรุป 

 
บทความน้ีมีวัตถุประสงค์เพื่อครอบครัวคริสเตียนไทยยุคใหม่ ได้เห็นความสำคัญของการ

อภิบาลครอบครัว เพื่อตอบสนองต่อพระมหาบัญชาขององค์พระเยซูคริสต์ โดยบทความวิชาการเล่มน้ี
เป็นแนวทางเพื่อให้คริสตจักรสนับสนุนครอบครัวคริสเตียนไทยยุคใหม่ให้เกิดการส่งต่อความเช่ือใน
ครอบครัวข้ึนอย่างเป็นธรรมชาติ ไม่ว่าจะเป็นครอบครัวเดี่ยว (Nuclear Family) หรือ ครอบครัว
ขยาย (Extended Family)  

โดยมีเน้ือหา 2 ส่วน คือ 
1.แนวคิดที่เก่ียวข้องกับครอบครัวคริสเตียนยุคใหม่  
2.การอภิบาลครอบครัวคริสเต ียนยุคใหม่และแนวทางของคริสตจักรในการสนับสนุน

ครอบครัวให้สามารถสร้างความเช่ือและความสัมพันธ์ที่เข้มแข็ง 
การอภิบาลครอบครัวตามบริบทครอบครัวคริสเตียนไทยยุคใหม่ (ศิษยาภิบาลสามัญประจำ

บ้าน) ไม่ได้เป็นโปรแกรมหรอืงานใหม่ แต่สามารถอยู่ได้ในทุกส่วนชีวิตของพันธกิจคริสตจักร นอกจาก
จะมีครอบครัวคริสเตียนที่สุขภาพดีจะมีจำนวนเพิ่มข้ึนเรื่อย ๆ แล้ว ยังเป็นเครื่องมือจำเป็นในกา ร
ขยายอาณาจักรของพระเจ้า  

พระเยซูทรงถามเปโตรถึง 3 ครั้งว่า เจ้ารักเราหรือ? และพระเจ้าก็ถามคริสตชนเช่นน้ันว่า 
ท่านรักครอบครัวของท่านหรือ? ถ้าเช่นน้ันจงเล้ียงดูลูกแกะ (ครอบครัว) ของเรา 
 

 
บรรณานุกรม 

 
ครูจักรชัย อินลายศ กลุ่มสาระการเรียนรู้การงานอาชีพ. สืบค้นเมื่อ 29 มีนาคม 2566 เวลา 11.05น. 

จาก 
http://www.thaischool.in.th/_files_school/10106250/data/10106250_1_202008
19-104605.pdf 

นิตยา คชภักดี (ม.ป.ป.). การพัฒนาครอบครัว การดูแลเด็กเล็กในครอบครัว : ภาระหน้าที่ที่มีคุณค่า. 
กร ุ ง เทพฯ : คณะอนุกรรมการด ้านครอบครัว  สำน ักงานคณะกรรมการส ่ง เสริม
มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช. 

ประเสริฐ ผลิตผลการพิมพ์. (2543). ไม้ตายลบลายเจ้าตัวยุ่ง.พิมพ์ครั้งที่ 3. กรุงเทพฯ: สายธุรกิจโรง
พิมพ์. 

ภัทรา สง่า. (2547). สถานภาพครอบครัวศึกษา. กรุงเทพฯ : สำนักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย. 
เมธิ นินทร์ภิญญูชน. (2539). การให้คำปรึกษาครอบครวัเบื้องต้น. กรุงเทพฯ. มหาวิทยาลัยศรนีครนิท

รวิโรฒ. 



การอภิบาลครอบครัวตามบริบทครอบครัวคริสเตียนไทยยุคใหม่ (ศิษยาภิบาลสามัญประจ าบ้าน) 

34 

วรรณภา เรืองเจริญสุข. จริยธรรมคริสเตียน. เชียงใหม่: โรงพิมพ์ ACTSCO. 
สำนักงานคณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ. (2551). แผนพัฒนาเศรษฐกิจและ

สังคมแห่งชาติ ฉบับที่ 7 (พ.ศ. 2535-2539). สืบค้นเมื่อ 10 พฤษภาคม 2566 เวลา 11.25 
น. จาก http://www.nesdb.go.th/Default.aspx?tabid=89 

เสมอใจ ศรีมาลา. HOLISTIC GOSPEL AND THAI SOCIETY: A CASE STUDY OF CHURCHES IN 
PHITSANULOK. THAILAND. 

อุมาพร ตรังคสมบัติ. (2544). จิตบำบัดและการให้คำปรึกษาครอบครัว. พิมพ์ครั้งที่ 5. กรุงเทพฯ: 
ซันต้าการพิมพ์. 

เอสเธอร์ เวคแมน. PASTORAL CARE AND COUNSELING การอภิบาลและการให้คำปรึกษา: 
เอกสารประกอบการสอน M.div3 MCD. 

Ben Freudenburg. The Family-friendly church, P.98. 
Gary Chapman. (1992). The Five Love Languages: How to Express Heartfelt 

Commitment to Your Mate. สำนักพิมพ์นอร์ธฟิลด์. 
Lay Leadership Asia. Paper presented at a Seminar for Pastor and Leaders on Making 

Disciples, Trinity Christian Centre, Singapore. 
OFFICE OF KNOWLEDGE MANAGEMENT AND DEVELOPMENT. ส ืบค ้นเม ื ่ อ 10 พฤษภาคม 

2566 เวลา 11.55น. จาก www.m-society.go.th/document/edoc/edoc_594.doc 
Todd Biermann. (2016). Handing out life. Halo Publishing International.  



การประชุมน าเสนอผลงานวิชาการด้านคริสต์ศาสนศาสตร์แห่งประเทศไทย ค.ศ. 2025 

35 

การอ่านและเข้าใจพระธรรมโรม 1:18-32 ในเชิงการวิพากษ์เชิงวาทศิลป์ :  
ตอบค าถามการตีความเกี่ยวข้องกับปัญหา LGBTs 

The Study of Romans 1:18-32 in Rhetorical Criticism: 
Interpretation of the Scriptures related to LGBTs issues  

 
ชลวีร์  วัฒกีเจริญ1 

Chonlavee  Watakeecharoen 
 

วิริยะ  ทิพยวรการกูร2 
Wiriya Tipvarakankoon 

 
บทคัดย่อ 
 บทความฉบับน้ีได้จัดท าข้ึน โดยมีวัตถุประสงค์คือเพื่อ 1) ศึกษาพระธรรมโรม 1:18-32 โดย
ใช้วิธีการวิพากษ์เชิงวาทศิลป์ (Rhetorical Criticism) เพื ่อท  าความเข้าใจถึงจุดประสงค์หลักของ
ผู้เขียน และความหมายหลักของพระธรรมตอนน้ี และ 2)  น าเสนอแนวทางการประยุกต์ใช้ในประเดน็
เรื่อง LGBTs  
 ผลการศึกษาพบว่า 1) ผู้เขียนพระธรรมโรม 1:18-32 มีจุดประสงค์ให้ผู้อ่านเข้าใจว่าทุกคน
ล้วนตกอยู่ภายใต้พระพิโรธของพระเจ้า เพราะความผิดบาปทีส่ าคัญคอืการไม่ถวายเกียรติแด่พระเจ้า
และไม่ขอบพระคุณพระเจ้า 2) ผู้เขียนใช้วาทศิลป์เพื่อพิสูจน์ว่า พระเจ้าทรงพิโรธต่อมนุษย์โดยการ 
“ปล่อย” ให ้พวกเขามีชีวิตที่ตกต ่าจมอยู่กับความบาปผิดนานาประการ  3) ผู ้เขียนพระธรรมโรม 
1:18-32 ใช้เรื่องการรักร่วมเพศ (ซ่ึงเป็นพฤติกรรมที่ขัดกับธรรมบัญญัติ) เพื่อเป็นตัวอย่างของความ
พิโรธของพระเจ้าที่มีต่อมนุษย์  4) ในเรื่องการรักร่วมเพศในพระธรรมโรม 1:26-27  ผู้ศึกษาเห็นว่า 
ผู้เขียนมีทัศนะและมุมมองในเรื่องน้ีผ่านความเข้าใจของชาวยิวในศตวรรษแรก ซ่ึงเห็นว่าเรื่องน้ีเป็นส่ิง
ที ่น่าอัปยศเพราะขัดกับธรรมบัญญัติ อย่างไรก็ตาม ประเด ็นเรื ่องรักร่วมเพศยังเป ็นประเด็นที่
ละเอียดอ่อนส าหรับผู้เช่ือในศตวรรษ 21 อีกทั้งพระธรรมโรม 1:26-32 ยังมองเรื่องรักร่วมเพศเป็น
หน่ึงในความบาปอ่ืนๆ อีกมากมายที่พระเจ้าปล่อยให้มนุษย์ตกอยู่ในความบาป   

ค าส าคัญ พระธรรมโรม   พระพิโรธของพระเจ้า   การวิพากษ์เชิงวาทศิลป์   รักร่วมเพศ   LGBTs 

 
1 ที่ปรึกษาแผนกนักศึกษา สมาคมนักศึกษาคริสเตียนไทย (นคท.) และอาจารย์พิเศษที่สถาบันกรุงเทพ คริสตศาสนศาสตร์ 

e-mail: paobcc@gmail.com 
 2 อาจารย์ประจำหลักสูตรศิลปศาสตร์บัณฑิต สาขาวิชาคริสตศาสนศาสตร์ มหาวิทยาลัยคริสเตียน  
email: wiriyabit@gmail.com  



การอ่านและเข้าใจพระธรรมโรม 1:18-32 ในเชิงการวิพากษ์เชิงวาทศิลป์ : ตอบค าถามการ
ตีความเกี่ยวข้องกับปัญหา LGBTs 

36 

 
Abstract  
 The purpose of this study is to 1) focus on the study of Romans 1:18 -32 using 
Rhetorical Criticism as a methodology in order to understand the main purpose of the 
author and 2) interpret Romans 1:26-27 concerning the issue of LGBTs. 
 The conclusion of this study can be summarized as follows: 1) The  primary 
purpose of the author of Romans 1:18-32 is to prompt his audience to acknowledge 
their ignorance to honor and give thanks to God as their primary sin. Consequently, all 
people are under God’s wrath. 2) The author of Romans employs rhetorical skill to 
prove that people are under God’s wrath by depicting how “God gave them up...” to 
their own sinful desire. 3) Regarding Romans 1:26-27, the author used homosexuality 
(which is agaisnt the law), as an example of how God’s wrath affects people’s lives. 4) 
Addressing the issue of LGBTs in Romans 1:26-27, this study argues that the author 
condemned homosexual activities as a dishonorable passion based on the first-century 
Jewish perspective, viewed such behavior as against the law. However, the issue of 
homosexuality remains a sensitive one for believers in the 21st century and Romans 
1:26-32 also portrays homosexuality as just one of many sins to which people were 
given up by God. 

Keywords:  Romans, The Wrath of God, Rhetorical Criticism, Homosexual, LGBTs  
 
บทน า (Introduction)   
 

เมื่อวันที่ 15 มิถุนายน 2022 สภาผู้แทนราษฎรในประเทศไทยได้มมีติผ่านร่างพระราชบญัญตัิ 
(พ.ร.บ.) สมรสเท่าเทียม ส่งผลให้ประชาชนเริ่มพูดถึงและเป็นประเด็นถกเถียงกันมากที่สุด โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งเรื่องน้ีได้ท้าทายหลักปฏิบัติของคริสเตียนว่าจะจัดการอย่างไรกับประเด็นเก่ียวกับกลุ่มคนที่
เป็น LGBTs และแม้ว่าเรื่องสมรสเท่าเทียมน้ียังเป็นเพียงร่าง พ.ร.บ. เท่าน้ัน ยังคงไม่ได้ถึงข้ันเป็น
กฎหมาย แต่ส่ิงน้ีก็ส่งผลอย่างมากต่อประชาชนในประเทศไทย เพราะในปัจจุบัน สังคมไทยเปิดกว้าง
ยอมรับผู้มีความหลากหลายทางเพศมากข้ึน ผู้ศึกษาพบเห็นการเปิดตัวของบคุคลที่มีช่ือเสียง ว่าเป็นผู้มี
ความหลากหลายทางเพศ รวมถึงความสามารถของผู้มีความหลากหลายทางเพศก็เห็นเป็นที่ประจักษ์
ในสังคมไทย (เทิดเกีรยติภณช์ แสงมณีจีรนันเดชา และ รัตพงษ์ สอนสุภาพ , 2563)  จึงไม่ได้เป็นเรื่อง
ที่น่าแปลกใจแต่อย่างใดที่เรื่องน้ีจะเป็นประเด็นถกเถียงอย่างมากในวงการคริสเตียน เพราะที่มากไป
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กว่านั ้น ผู ้ศ ึกษาพบเห็นกระแสความหลากหลายทางเพศในคริสตจักรต ่างประเทศมากขึ้นด้วย 
ตัวอย่างเช่น ในประเทศอเมริกามีองค์กรคริสเตียนมากมายที่อนุญาตให้เพศเดียวกันสามารถแต่งงาน
ก ั น ไ ด ้  เ ช ่ น  Conservative Jewish Movement, Episcopal Church, Evangelical Lutheran 
Church in America, Presbyterian Church (U.S.A.) (ไม ่ ใ ช ่  Presbyterian Church in America 
ที่ยังคงต่อต้านการแตง่งานของเพศเดียวกันอยู่), Reform Jewish Movement, Society of Friends 
(Quaker), Unitarian Universalist Association of Churches และ  United Church of Christ 
(Masci and Lipka, 2015) 

โดยเก่ียวกับเรื่อง LGBTs น้ัน พระธรรมโรม 1:26-27 ที่กล่าวว่า “26เพราะเหตุน้ี พระเจ้าทรง
ปล่อยให้เขามีกิเลสตัณหาอันน่าอัปยศ พวกผู้หญิงของเขาก็เปล่ียนจากเพศสัมพันธ์ตามธรรมชาติ ให้
ผิดธรรมชาติไป 27ส่วนผู้ชายก็เลิกมีเพศสัมพันธ์กับผู้หญิงให้ถูกตามธรรมชาติเช่นกัน และเร่าร้อนด้วย
ไฟราคะตัณหาที่มีตอ่กัน ผู้ชายกับผู้ชายด้วยกันประกอบกิจอันน่าละอายอย่างยิ่ง เขาจึงได้รับผลกรรม
อันสมควรแก่ความผิดของเขา” เป็นข้อพระธรรมที่ถูกใช้อย่างมากในหัวข้อที่เก่ียวข้องกับ LGBTs ซ่ึง
การตีความพระธรรมโรมทัง้ 2 ข้อน้ี เป็นที่ถกเถียงอย่างมากในคริสตจักรปัจจุบัน โดยนักวิชาการบาง
กลุ่มที่มีมุมมองแบบประเพณีนิยม (Traditional View) มองว่าพระธรรม 2 ข้อน้ี เป็นส่ิงที่สามารถใช้
ยืนยันได้ว่าพฤติกรรมรักร่วมเพศเป็นพฤติกรรมที่ไม่ถูกต้อง อย่างไรก็ตาม ก็มีนักวิชาการบางกลุ่มมี
มุมมองว่าพระธรรม 2 ข้อน้ีไม่ได้กล่าวโจมตีกลุ่มคนที่เป็น LGBTs (Nolland, 2000, หน้า 32) แต่
อย่างใด 

แต่อย่างไรก็ตาม ผู้ศึกษามีค าถามมากมายเก่ียวข้องกับพระธรรมโรม 1:26-27 เช่น ท าไม         
อัครทูตเปาโลเน้นเรื่องความบาปเก่ียวกับรักร่วมเพศ (มีรายละเอียดถึงสองข้อ) มากกว่าบาปอ่ืนๆ (ข้อ 
28-32) ที่กล่าวเพียงแค่ช่ือความบาปแต่ไม่ได้ลงรายละเอียดใดๆ? ท าไมอัครทูตเปาโลกล่าวถึงปัญหา
เรื่องรักร่วมเพศเก่ียวข้องกับการนมัสการ? ท าไมอัครทูตเปาโลให้ความส าคัญกับเรื่องรักร่วมเพศใน
พระธรรมตอนน้ี ในขณะที่อัครทูตเปาโลไม่ได้เน้นปัญหาเรื่องน้ีมากนักในจดหมายฉบับอ่ืนๆ ? ปัญหา
ที่คริสเตียนอาจจะละเลยคือ การกล่าวถึงจุดประสงค์ของอัครทูตเปาโลในการกล่าวถึงเรื่องรักร่วมเพศ
ในข้อ 1:26-27 ว่าอัครทูตเปาโลต้องการกล่าวโทษคนที่เป็นรักร่วมเพศจริงหรือ? อัครทูตเปาโลกล่าว
ถึงรักร่วมเพศด้วยจุดประสงค์อะไร? เรื่องรักร่วมเพศมีส่วนส าคัญอย่างไรต่อบริบทของพระธรรมโรม 
1:18-32? ซ่ึงในบทความฉบบัน้ีผู้ศึกษาจะเน้นการศึกษาพระธรรมโรม 1:18-32 เป็นหลักซ่ึงเป็นเรื่องที่
เก่ียวข้องกับการส าแดงพระพิโรธของพระเจ้าต่อความบาปของมนุษยชาติ และเรื่อง LGBTs ในข้อ 
1:26-27 เป็นส่วนหน่ึงของประเด็นการกล่าวโทษของเปาโลที่มีต่อมนุษยชาติ ดังน้ันผู้ศึกษาจึงใช้การ
วิพากษ์เชิงวาทศิลป์เพื่อศึกษาพระธรรมโรม 1:18-32 เพื่อท าความเข้าใจวัตถุประสงค์ของ อัครทูต
เปาโลที่มีต่อพระธรรมตอนน้ี และวิธีการที่อัครทูตเปาโลใช้ในการบรรลุวัตถุประสงค์ดังกล่าว  
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การศึกษาพระธรรมตอนน้ีในรูปแบบของการวิพากษ์เชิงวาทศิลป์น่าจะท าให้ผู้ศึกษาเข้าใจ
มากข้ึนว่าท าไม อัครทูตเปาโลถึงเน้นความบาปเรื่องเพศในข้อที่ 26-27 ซ่ึงเป็นส่วนหน่ึงที่แสดงถึง
ความตกต ่าของมนุษยชาติตามมุมมองของคริสเตียนทั้งคนยิวและคนต่างชาติ 
 
การวิพากษ์เชิงวาทศิลป์พระธรรมโรม 1:18-32 
 
 ในการศึกษาพระธรรมโรม 1:18-32 ผู้ศึกษาได้ท าการอรรถวิเคราะห์ (Exegesis) พระธรรม
โรม 1:18-32 ผ่านมุมมองของการวิพากษ์เชิงวาทศิลป์ (Rhetorical Criticism) ซ่ึงเป็นวัตถุประสงค์
หลักของบทความฉบับน้ี โดยมีข้อสรุปว่าอัครทูตเปาโลมีจุดประสงค์หลักต้องการให้ผู้อ่านที่ เป็นทั้ง
ชาวต่างชาติและชาวยิวเข้าใจและยอมรับว่าพวกเขาล้วนตกอยู่ภายใต้พระพิโรธของพระเจ้าอย่างไมม่ี
ข้อแก้ตัวใดๆ 
 การอ่านผ่านมุมมองวาทศิลปยั์งช่วยใหผู้้ศึกษามองเห็นล าดับการจดัเรียงเน้ือหาเทคนิควิธีการ
ต่างๆที่ อัครทูตเปาโลใช้ในการจูงใจ อีกทั ้งท าให้ผู้ศึกษาเห็นว่าเรื ่องความสัมพันธ์ทางเพศที ่ผิด
ธรรมชาติ เป็นส่วนหน่ึงของการอ้างอิงเพื่อตอบจุดประสงค์หลักเท่าน้ัน 
 ผู ้ศ ึกษาจึงได้ท าการแบ่งพระธรรมโรม 1:18 -32 ออกเป็น 4 ส่วน คือ 1. ข้อเสนอหลัก 
(Statement) 2. การพิสูจน์ (Proof) 3. ผล (Result) 4. สรุป (Conclusion) และจะท าการวิพากษ์
เชิงวาทศิลป์โดยมีหัวข้อและรายละเอียดดังน้ี 
 
1. ข้อเสนอหลัก (Statement) พระพิโรธของพระเจ้า  
 ตามปกติแล้ววาทศิลป์ (Rhetoric) มักจะเริ่มต้นด้วยการเกริ่นน า (Exordium) เพื่อเรียกร้อง
ความสนใจของผู้ฟัง และแสดงให้เห็นถึงความปรารถนาดีของผู้พูด แต่ในพระธรรมตอนน้ีผู้ศึกษาไม่
พบว่าอัครทูตเปาโลเริ่มต้นด้วยการเกริ่นน า แต่เข้าสู่ข้อเสนอหลักที่เขาต้องการน าเสนอ คือพระพิโรธ
ของพระเจ้าต่อความหมิ่นประมาทและความช่ัวร้ายของมนุษย์ ซ่ึงข้อเสนอหลักของพระธรรมตอนน้ี
เป็นการแสดงถึงอารมณ์และความรู้สึกของพระเจ้าที่มีต่อมนุษย์ โดยมีประเด็นส าคัญ 3 อย่างคือ 1 ) 
พระพิโรธของพระเจ้า 2) ความช่ัวร้ายของมนุษย์ 3) การน าความช่ัวร้ายมาบีบคั้นความจริง  
 ประเด็นที่ 1 เรื่องพระพิโรธของพระเจ้าน้ัน มีพระคัมภีร์หลายข้อที่น าเสนอเรื่องพระพิ โรธ
ของพระเจ้าที่จะจบลงในวันแห่งการพิพากษาวันสุดทา้ย (1 ธส. 1:10 , 5:9; รม. 2:5, 8; 5:9; อฟ. 5:6; 
คส. 3:6) แต่ในพระธรรมโรม 1:18-32 น้ี พระพิโรธของพระเจ้าไม่ได้อยู่เพียงแค่วันแห่งการพิพากษา
วันสุดท้ายเท่าน้ัน เพราะการพิพากษาของพระเจ้าน้ันเป็นกระบวนการที่ได้เริ่มต้นข้ึนแล้ว เมื่อ "พระ
เจ้าทรงปล่อย" ให้มนุษย์จมอยู่ในความบาป (Dunn, 1988, หน้า 54) และต่อจากน้ี ผู้อ่านจะเห็น
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สาเหตุที่พระเจ้าทรงมีพระพิโรธ (19-23) และจะเห็นผลของพระพิโรธของพระเจ้าต่อสังคมในศตวรรษ
ที่ 1 ที่เป็นความตกต ่าของมนุษยชาติ (24-31)  
 ประเด็นที่ 2 เรื่องความช่ัวร้ายของมนุษย์ อันเป็นเหตุให้พระเจ้าทรงส าแดงพระพิโรธโดยมี
ข้อสังเกตว่าพระเจ้าไม่ได้ส าแดงพระพิโรธต่อมนุษย์โดยตรง แต่ส าแดงพระพิโรธต่อ "ความหมิ่น
ประมาทและความช่ัวร้าย" ของมนุษย์ ค าว่าความช่ัวร้าย (ἀδικίαν) ในข้อที่ 18 เป็นค าที่ตรงกันข้าม
กับค าว่าความชอบธรรม (δικαιοσύνη) ในข้อที่ 17 ซ่ึงการเล่นค าตรงกันข้ามเป็นวาทศลิป์ที่ย่ิงท าให้
ผู้อ่านเห็นความแตกต่างอย่างชัดเจนถึงการเป็นศัตรูกันระหว่างความชอบธรรมของพระเจ้ากับความ
ช่ัวร้ายของมนุษย์ (Matera, 2010, หน้า 48) ค าว่าความชอบธรรมของพระเจ้าในข้อที่ 17 หมายถึง
ความชอบธรรมของพระเจ้าที่ทรงช่วยมนุษย์ให้รอด (saving justice) เป็นความสัตย์ซ่ือของพระเจ้า
ต่อพันธสัญญาที่พระองค์ทรงมีตอ่มนุษย์ ซ่ึงเป็นของประทานจากพระเจ้าทีใ่หเ้ปล่ากับมนุษย์ทีเ่ช่ือและ
วางใจในพระองค์ (Matera, 2010, หน้า 35-36) ซ่ึงในประเด็นต่อมา อัครทูตเปาโลได้แสดงให้เห็นวา่
มนุษย์แสดงความช่ัวร้ายของพวกเขาต่อพระเจ้าอย่างไร 
 ประเด็นที่ 3 เก่ียวข้องกับความผิดที่มนุษย์ "น าความช่ัวร้ายมาบีบคั้นความจริง" โดยพระ
ธรรมข้อน้ีได้น าเสนอว่าพระเจ้าทรงพระพิโรธต่อความหมิ่นประมาท และความช่ัวร้ายของทั้งมวล 
(Dunn, 1988, หน้า 55) ของมนุษย์ที่พวกเขาเอาความช่ัวร้ายน้ันบีบคั้นความจริง เป็นเรื่องน่าสนใจ
ว่าความช่ัวร้ายของมนุษย์ในตอนน้ี ไม่ได้ว่าด้วยเรื่องศีลธรรมโดยตรง แต่เป็นความช่ัวร้ายที่เก่ียวข้อง
กับความจริงของพระเจ้าซ่ึงจะปรากฏชัดในข้อที่ 25 โดยการน าความช่ัวร้ายมาบีบคั้นความจริงน้ีคือ
การที่มนุษย์ไม่ได้ยอมรับพระเจ้าว่าทรงเป็นพระผู้สร้าง ซ่ึงส่งผลให้มนุษย์มีความสัมพันธ์ที่ผิดต่อพระ
เจ้า และมีความสัมพันธ์ที่ผิดต่อส่ิงที่พระเจ้าทรงสร้างซ่ึงรวมถึงมนุษย์ด้วย (Dunn, 1988, หน้า 56) 
โดยในข้อที่ 19-23 อัครทูตเปาโลจะแสดงให้เห็นถึงหลักฐานของการเอาความช่ัวร้ายมาบีบคั้นความ
จริงของมนุษย์ต่อไป 
 ผู้ศึกษาจะเห็นได้ว่าข้อเสนอหลัก (Statement) น้ีอาจท าให้ผู้อ่านเริ่มมีค าถามว่าพระพิโรธ
มาถึงใคร? ความช่ัวร้ายของมนุษย์เป็นอย่างไร? พวกเขาตกอยู่ภายใต้พระพิโรธของพระเจ้าด้วยไหม? 
อย่างไรก็ดี ไม่ว่าผู้อ่านจะมีค าถามหรือไม ่แต่ส่ิงที่ผู้ศึกษาคาดการณ์ได้คือข้อเสนอหลัก (Statement) 
ด้านลบน้ีก าลังเสนอให้ผู้อ่านตระหนักถึงภัยที่มนุษย์ก าลังจะพบผ่านพระพิโรธของพระเจ้า  
 
2. การพิสูจน์ (Proof) ปัญหาเรื่องการไม่ถวายเกียรติพระเจ้า (ข้อ 19-23)  
 หลังจากที่ อัครทูตเปาโลกล่าวโทษถึงพระพิโรธของพระเจ้าเพราะความช่ัวร้ายของมนุษย์ (ข้อ 
18) ในข้อที่ 19-23 อัครทูตเปาโลก าลังพิสูจน์ถึงความช่ัวร้ายของมนุษย์ที่เป็นเหตุให้พระเจ้าทรงพระ
พิโรธในตอนน้ี การพิสูจน์มี 2 ประเด็นที่ต่อเน่ืองกัน คือ 1) การพิสูจน์ว่ามนุษย์รู้จักพระเจ้าแล้ว (ข้อ 
19-20) และ 2) การพิสูจน์ว่ามนุษย์ไม่ได้ถวายเกียรติแด่พระเจ้าอย่างสมควร (ข้อ 21-23) 
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 1. การพิสูจน์ว่ามนุษย์รู้จักพระเจ้าแล้ว (ข้อ 19-20) 
 ก่อนที่จะกล่าวโทษว่ามนุษย์ไม่ถวายเกียรติแด่พระเจ้า อัครทูตเปาโลต้องพิสูจ น์ให้ผู้ อ่าน
ยอมรับก่อนว่ามนุษย์ล้วนได้รับการส าแดงและรู้จักพระเจ้าแล้วโดยใช้เหตุผล (logos) โดยข้อพิสูจน์
แรกน้ี อัครทูตเปาโลต้องการพิสูจน์ชัดว่ามนุษย์ทุกคนล้วนได้รับการส าแดงจากพระเจ้าและรู้จักพระ
เจ้าแล้วอย่างไม่มีข้อแก้ตัวใดๆ ในข้อ 19 อัครทูตเปาโลข้ึนต้นด้วยประโยคที่บอกว่า "เพราะการที่จะ
ร ู ้จ ักพระเจ้าได้ก็แจ้งอยู่กับพวกเขา" การรู ้จ ักพระเจ้านี้เป็นการรู้จักความรู ้ทั่วไปในเรื ่องพระเจ้า 
(Dunn, 1988, หน้า 56) และให้เหตุผลต่ออีกว่า "เพราะว่าพระเจ้าได้ทรงส าแดงแก่เขาแล้ว" ประโยค
น้ีช่วยให้ผู้อ่านเข้าใจมากข้ึนว่าพระเจ้าทรงตั้งใจให้มนุษย์รูจ้ักพระองค์ผ่านการส าแดงอีกด้วย (Dunn, 
1988, หน้า 57) ค าถามที่เกิดข้ึนก็คือพระเจ้าทรงส าแดงอะไรต่อมนุษย์ที่ท าให้พวกเขารู้จักพระเจ้า  
 อัครทูตเปาโลจึงอธิบายเพิ่มในข้อที่ 20 ว่าการส าแดงของพระเจ้าต่อมนุษย์ทุกคนคือการ
ส าแดงเรื่องการทรงสร้างของพระเจ้า เพราะในข้อที่ 20 กล่าวไว้ว่า "ตั้งแต่เริ่มสร้างโลกมาน้ัน สภาพ
ของพระเจ้าซ่ึงตามนุษย์มองไม่เห็น คือฤทธานุภาพอันถาวรและเทวสภาพของพระองค์ ก็ได้ปรากฏชัด
ในสรรพส่ิงที่พระองค์ได้ทรงสร้าง" 
 อัครทูตเปาโลอธิบายว่า แม้มนุษย์จะมองไม่เห็นพระเจ้า แต่สภาพของพระเจ้าคือฤทธานุภาพ
อันถาวร และเทวสภาพของพระองค์ ก็ได้ปรากฏชัดในสรรพส่ิงที่พระองคท์รงสรา้ง ในประโยคน้ีมีการ
เล่นค าอยู่ด้วย โดยกล่าวว่า "สภาพของพระเจ้าซ่ึงตามนุษย์ "มองไม่เห็น" (ภาษากรีกคือ ἀόρατα) ได้ 
"ปรากฏชัด" (ภาษากรีกคือ καθορᾶται)" (Dunn, 1988, หน้า 57)  ซ่ึงการเล่นค าตรงกันข้ามถือเปน็
เทคนิคของวาทศิลป์จูงใจให้ผู้ฟังรับรู้ถึงการส าแดงของพระเจ้าจากส่ิงที่พิสูจน์ไม่ได้ด้วยตา แต่ท าให้
มนุษย์สามารถรับรู้ว่ามีพระเจ้าอยู่จริงผ่านส่ิงที่พระองค์ทรงสร้าง  
 เมื่ออัครทูตเปาโลพิสูจน์ถึงหลักฐานเรื่องการมีอยู่จริงของพระเจ้าผ่านทางการทรงสร้าง และ
มนุษย์ทุกคนสามารถรู้จักพระเจ้าได้ เขาจึงสรุปในประโยคสุดทา้ยของข้อที่ 20 ว่ามนุษย์จึงไม่มีข้อแก้
ตัวเลยว่าเขาไม่รู้จักพระเจ้า (Matera, 2010, หน้า 49) ซ่ึงเป็นความส าเร็จของการพิสูจน์ เป็นการ
ตอกย ้าว่าพระเจ้าได้ส าแดงใหม้นุษย์ยอมรับว่าพวกเขาได้รูจ้ักพระเจ้าแล้วจนไม่มีข้อแก้ตัวใดๆ ค าถาม
ต่อมาคือ การรู้จักพระเจ้าพระผู้สร้างมีผลอย่างไรต่อการด าเนินชีวิตของเขา ซ่ึง อัครทูตเปาโลได้
อธิบายต่อในข้อ 21-23 
 2. การพิสูจน์ว่ามนุษย์ไม่ถวายเกียรติแด่พระเจ้าอย่างสมควร (ข้อ 21-23) 
 ข้อพิสูจน์ที่ 1 ที่กล่าวไปข้างต้นน้ัน ท าให้ผู้อ่านยอมรับโดยดุษฎีว่าทุกคนล้วนไดร้ับการส าแดง
จากพระเจ้า และรู้จักพระเจ้าที่มองไม่เห็นได้ แต่สาเหตุหลักที่ท าให้มนุษย์ตกอยู่ใต้พระพิโรธของพระ
เจ้าอยู่ที่ข้อพิสูจน์ที่ 2 โดยอัครทูตเปาโลได้พิสูจน์ว่ามนุษย์ทีรู่้จักพระเจ้าแล้วละเลยในการถวายเกียรติ
แด ่พระเจ้าอย่างสมควร "เขาก็ไม่ได้ถวายพระเกียรติแด่พระองค์ให้สมกับที ่ทรงเป็นพระเจ้า หรือ



การประชุมน าเสนอผลงานวิชาการด้านคริสต์ศาสนศาสตร์แห่งประเทศไทย ค.ศ. 2025 

41 

ขอบพระคุณพระองค์" สามารถแปลตามตัวอักษรว่า "ตามที่ได้รู้จักพระเจ้าแล้ว พวกเขากลับถวาย
เกียรต ิและขอบพระคุณไม่เหมาะสมอย่างที่ทรงเป็นพระเจ้า" (as knowing God, they glorified 
and gave thanks not as God) น่ันหมายความว่าไม่ใช่มนุษย์ไม่ถวายเกียรติหรือขอบพระคุณ แต่
เขาถวายเกียรติอย่างไม่สมควร ซ่ึงการที่มนุษย์ไม่ได้ถวายเกียรติแด่พระเจ้า และไม่ได้ขอบพระคุณ
พระองค์อย่างสมควรแสดงให้เห็นถึงความคิดที่ไม่เป็นสาระ และจิตใจที่มืดมนไปของมนุษย์  
 ในข้อที่ 22-23 อัครทูตเปาโลแสดงให้เห็นถึงผลที่เกิดข้ึน 2 อย่างที่เก่ียวข้องกัน จากการไม่
ถวายเกียรติแด่พระเจ้าอย่างสมควรคือ 1) มนุษย์คิดว่าตัวเองฉลาด แต่กลับแสดงถึงความโง่ เขลา
ออกมา (ข้อ 22) และ 2) ผลของการแสดงความโง่เขลา คือการที่มนุษย์ได้เอาพระสิริของพระเจ้ า มา
แลกกับรูปเคารพที่เป็นมนุษย์ รูปนก รูปสัตว์ส่ีเท้า และรูปสัตว์เล้ือยคลาน เป็นการแสดงถึงความโง่
เขลาของมนุษย์อย่างที่สุด (ข้อ 23) (Wright, 2002, หน้า 432) เป็นการดึงอารมณ์ให้ผู้อ่านเห็นถึง
ความเขลาอย่างไม่สมควรของมนุษย์ 
 ในการอธิบายเรื่องความโง่เขลาของมนุษย์ อัครทูตเปาโลใช้วาทศิลป์โดยการเล่นค าตรงกัน
ข้ามคือค าว่า "อมตะ" กับค าว่า "ต้องตาย" ท าให้เห็นถึงความโง่เขลาของมนุษย์ ที่เปรียบเทียบระหว่าง
สง่าราศีของพระเจ้าผู้เป็นอมตะ กับความอ่อนด้อยของมนุษย์ที่เป็นมตะ (ต้องตาย) ได้ชัดเจน ย่ิงไป
กว่าน้ัน อัครทูตเปาโลเน้นความโง่เขลาของมนุษย์เพิ่มข้ึนอีกคือ ไม่ใช่แค่พวกเขาน าเอาพระสิรขิองพระ
เจ้าผู้เป็นอมตะมา "แลก" กับ (ค าว่า "แลก" ภาษากรีกคือ ἤλλαξαν) รูปมนุษย์ที่ต้องตายเท่าน้ัน 
มนุษย์ยังน าเอาพระสิริของพระเจ้ามาแลกกับรูปนก รูปสัตว์ส่ีเท้า และรูปสัตว์เล้ือยคลานซ่ึงตามความ
เข้าใจของคนยิว สัตว์ด้อยค่า คือสัตว์ที่คลานที่ดิน (เป็นรูปที่แสดงถึงความตกต ่าลงเรื่อยๆ ซ่ึงแสดงถึง
ความโง่เขลาที่มากข้ึนไปอีกของมนุษย์ การตกต ่าลงเรื่อยๆของมนุษย์) ท าให้ผู้อ่านเห็นว่า แทนที่
มนุษย์จะถวายเกียรติแด่พระเจ้าผู้ทรงอมตะ ย่ิงใหญ่ เปี่ยมด้วยสง่าราศี พวกเขากลับถวายเกียรติแด่
รูปเคารพของมนุษย์ที่ต้องตาย ตกต ่าจนถึงกับถวายเกียรติแด่สัตว์ ทั้งนก สัตว์ส่ีเท้า และถึงกับถวาย
เกียรติแด่สัตว์เล้ือยคลาน ความตกต ่าลงเรื่อยๆ ในที่น้ีที่ อัครทูตเปาโลดึงดูดใจให้ผู้อ่านเห็นส่ิงที่น่า
รังเกียจของมนุษย์ที่ทดแทนพระเจ้าด้วยรูปสัตว์ที่น่ารังเกียจทั้งหลาย (Schreiner, 1998, หน้า 87) 
 การพิสูจน์ของหลักฐานทั้ง 2 อย่างน้ี ท าให้เห็นอย่างชัดเจนว่ามนุษย์สามารถรู้จักพระเจ้าได้ 
แต่ไม่ได้การถวายเกียรติพระเจ้า เพราะเขาน าเอาพระสิริของพระเจ้าไปแลกกับส่ิงอ่ืนที่ไม่ใช่พระเจ้า 
ส่ิงน้ีเป็นหลักฐานถึงการที่มนุษย์น าความช่ัวร้ายมาบีบคั้นความจริงเรื่องพระเจ้า และเป็นจุดเริ่มต้น
ของความตกต ่า และพระพิโรธของพระเจ้าที่จะแสดงให้เห็นในส่วนต่อไป  
 
3. ผล (Result) น าสู่การด าเนินชีวิตผิดธรรมชาติ (ข้อ 24-31) 
 หลังจากที่อัครทูตเปาโลน าเสนอสาเหตุของพระพิโรธจากการที่มนุษย์รู้จักพระเจ้า แต่ไม่
ถวายเกียรติแด่พระองค์อย่างสมควร และอัครทูตเปาโลไดก้ล่าวถึงความเขลาของมนุษย์ในการเอาพระ
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สิริของพระเจ้าไปแลกกับรูปสัตว์ต่างๆอันน่ารังเกียจ อัครทูตเปาโลกล่าวต่อถึงผลลัพธ์ของพระพิโรธ
ของพระเจ้า คือพระองค์ทรงปล่อย (ค าว่า "ปล่อย" ภาษากรีกคือ παρέδωκεν) ให้มนุษย์ตกอยู่กับ
พฤติกรรมที่น่ารังเกียจมากข้ึนเรื่อยๆ อัครทูตเปาโลใช้ค าว่า "พระองค์ทรงปล่อย" ซ ้าถึง 3 ครั้ง โดยแต่
ละครั้งได้กล่าวถึงประเด็นของความตกต ่า โดยเน้น 3 ประเด็นส าคัญคือ 1) ข้อ 24-25 παρέδωκεν 
เน้นว่าพระเจ้าปล่อยให้มนุษย์จมอยู่กับตัณหา ที่น าสู่ความเป็นมลทิน (ไม่บริสุทธิ์ ไม่เป็นตามวิถี หรือ
ธรรมชาติของการทรงสร้างของพระเจ้า) 2) ข้อ 26-27 παρέδωκεν กล่าวถึงพฤติกรรมรักร่วมเพศ 
เป็นเหมือนตัวอย่างที่มนุษย์กระท าผิดธรรมชาติและน่ารงัเกียจ 3) ข้อ 28-31 παρέδωκεν กล่าวถึง
พฤติกรรมอันน่ารังเกียจอ่ืนๆของมนุษย์ ที่แผ่ไปในด้านต่างๆของความเส่ือมทรามและการผิดศลีธรรม
ของมนุษย์ 
 
 1. พระเจ้าทรงปล่อยให้มนุษย์จมอยู่กับตัณหา (ข้อ 24-25) 
 ข้อ 24-25 กล่าวถึงพระพิโรธของพระเจ้า ที่พระองค์ทรงปล่อยให้นมุษย์มีพฤติกรรมตกต ่า 
จมอยู่กับตัณหาที่น่ารังเกียจ โดย อัครทูตเปาโลใช้ค าศัพท์ 2 ค าที่แสดงถึงความน่ารังเกียจของมนุษย์ 
คือค าที่หน่ึงค าว่า ἐπιθυμία (พระคัมภีร์ฉบับ 2011 แปลค าน้ีว่าราคะตัณหา) ซ่ึงเป็นค าที่แปลได้
หลายความหมาย ทั้งในแง่ดี (ฟีลิปปี 1:23 และ 1 เธสะโลนิกา 2:17) แต่ใช้กับความหมายในแง่ร้าย
มากกว่า เป็นเหมือนกับความต้องการที่จะท าในส่ิงต้องห้าม ไม่ได้เจาะจงว่าเป็นตัณหาเรื่องเพศเพียง
อย่างเดียว (Dunn, 1988, หน้า 62) และค าที่สองคือค าว่า ἀκαθαρσία (พระคัมภีร์ฉบับ 2011 แปล
ค าน้ีว่า "การโสโครก") ซ่ึงจะแปลว่า impurity (พระคัมภีร์ฉบับ ESV) หรือ "มลทิน" (ผู้จัดท าแปลจาก
ฉบับ ESV) แต่อย่างไรก็ตามค าว่า ἀκαθαρσία เป็นค าที่ อัครทูตเปาโลใช้กับความบาปเรื่ อง เพศ
ทั ่วๆไป (Schreiner, 1998, หน้า 93) จึงสร ุปได ้ว่า อัครทูตเปาโลใช้ทั ้ง 2 ค  านี ้ แสดงถึงการมี
เพศสัมพันธ์ที่ไม่ถูกต้องซ่ึงส่งผลให้เกิดการเป็นมลทิน และเป็นส่ิงที่น่าอับอายต่อกันและกัน (Matera, 
2010, หน้า 51) ดังน้ัน อัครทูตเปาโลมุ่งเน้นให้ผู้อ่านรับรู้ว่า พระเจ้าทรงพิโรธ โดยการปล่อยใหม้นุษย์
ตกอยู่ภายใต้พฤติกรรมโสโครกอันเกิดจากราคะตัณหาในใจ อันเป็นส่ิงที่น่ารังเกียจ  
 เป็นที่น่าสังเกตว่าข้อที่ 25 อัครทูตเปาโลเปล่ียนมาน าเสนอความตกต ่าของมนุษย์ในเรื่องการ
นมัสการ ซ่ึงดูเหมือนไม่ได้เป็นเรื่องเดียวกันกับราคะตัณหา แต่อัครทูตเปาโลเสนอว่าเป็นเรื่องเดียวกัน
โดยแสดงให้เห็นว่า พฤติกรรมโสโครกตามราคะตัณหาในใจน้ัน มีความน่ารังเกียจเฉกเช่นเดียวกับการ
นมัสการรูปเคารพอ่ืนแทนพระเจ้า โดยค าส าคัญในข้อที่ 25 คือค าว่า μετήλλαξαν ซ่ึงเป็นอยู่ใน
หมวดเดียวกับค าว่า ήλλαξαν ในข้อที่ 23 ที่แปลว่า "แลก" (Matera, 2010, หน้า 51) แต่การใช้ 
μετήλλαξαν ในข้อที่ 25 น้ีมีความแตกต่างกับการใช้ในข้อที่ 23 เพราะในข้อที่ 23 อัครทูตเปาโล 
กล่าวเพียงแค่มนุษย์น าพระสิริของพระเจ้าที่เป็นอมตะมาแลกกับรูปที่ตอ้งตาย แต่ในข้อน้ีเขาน าความ
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จริงเรื่องพระเจ้ามาแลกกับความเท็จ ผลก็คือเขานมัสการส่ิงทรงสร้างแทนที่จะนมัสการพระผู้สร้าง 
(Matera, 2010, หน้า 51-52)   
 ในข้อที่ 25 น้ี ได้ช่วยให้ผู้อ่านเห็นว่าการน าความช่ัวร้ายบีบคั้นความจริงของมนุษย์คืออะไร 
เพราะค าว่าความจริง (ภาษากรีกคือ "ἀλήθεια") ที่ปรากฏในข้อ 18 ได้ปรากฏอีกครั้งในข้อน้ี และ
ช่วยให้ผู้อ่านเข้าใจมากข้ึนว่าการบีบคั้นความจรงิเป็นผลสืบเน่ืองจากในข้อ 21-23 ที่มนุษย์น าพระสิริ
ของพระเจ้ามาแลกกับรูปเคารพอ่ืน และในข้อที่ 25 ได้บันทึกอย่างชัดเจนว่าเขานมัสการส่ิงทรงสร้าง
แทนที่จะนมัสการพระผู้สร้าง ดังน้ันจึงสรุปได้ว่าการน าความช่ัวร้ายมาบีบคั้นความจริง คือการที่เขา
ปฏิเสธที่จะนมัสการและให้เกียรติแด่พระเจ้าอย่างสมควร (Schreiner, 1998, หน้า 88) โดยในส่วน
ต่อไปในข้อที่ 26-27 อัครทูตเปาโลจะใช้ค าที่มีความเฉพาะเจาะจงมากข้ึนในเรื่ อง เ ก่ียวกับตัณหา 
(Schrenier, 1998, หน้า 93) 
 อาจเป็นส่ิงที่น่าประหลาดใจที่พระพิโรธของพระเจ้าในเน้ือหาตอนน้ี ไม่ใช่เป็นการลงโทษจาก
พระเจ้าโดยตรง  แต่กลับเป็น "การปล่อย" กล่าวคือ พระเจ้าทรงปล่อยหรือยอมให้มนุษย์แสดง
พฤติกรรมตกต ่าอันน่ารังเกียจ เห็นได้จากการที่มนุษย์ละทิ้งการถวายเกียรติแด่พระเจ้าผู้ทรงสง่า ราศี 
และหันไปถวายเกียรติแด่ส่ิงที่ตกต ่าและน่ารังเกียจ พระเจ้าจึงทรงปล่อยให้พวกเขาแสดงพฤติกรรม
อันน่ารังเกียจลงไปเรื่อยๆ อัครทูตเปาโลใช้วาทศิลป์เพื่อให้ผู้อ่านเห็นภาพส่ิงน่ารังเกียจทั้งพฤติกรรม
โสโครก และการนมัสการรูปเคารพ ในส่วนต่อไปถือเป็นตัวอย่างพฤติกรรมน่ารังเกียจที่พวกเขาจะได้
เห็นภาพอย่างชัดเจนข้ึน คือพฤติกรรมรักร่วมเพศ 
 
 2. พระเจ้าทรงปล่อยให้มนุษย์มีพฤติกรรมรักร่วมเพศ (ข้อ 26-27) 
 ข้อ 26-27 กล่าวถึงพระพิโรธของพระเจ้า ที่พระองค์ทรงปล่อยให้มนุษย์มีพฤติกรรมรักร่วม
เพศ  ซ่ึงประเด็นน้ีถือเป็นข้อถกเถียงกันอย่างมากในหมู่นักวิชาการและคริสตจักร โดยเฉพาะในยุค
ปัจจุบันที่คนจ านวนมาก ทั้งในสังคมทั่วไป หรือในคริสตจักรบางแห่ง ยอมรับว่าพฤติกรรมรกัร่วมเพศ
เป็นส่ิงที่ถูกต้องตามธรรมชาติ หรือเป็นส่ิงที่ยอมรับได้ ฉะน้ันจึงเป็นเรื่องส าคัญอย่างยิ่งที่ผู้ศึกษาต้อง
ท าความเข้าใจก่อนว่า การที่ อัครทูตเปาโลมองว่าเรื่องรักร่วมเพศเป็นพฤติกรรมอันน่ารังเกียจเช่นน้ี 
เป็นแนวคิดของชาวยิวในศตวรรษแรกเป็นหลัก และพระธรรมโรม 1:26-27 ที่กล่าวถึงพฤติกรรมรัก
ร่วมเพศน้ัน เป็นตัวอย่างของพฤติกรรมน่ารังเกียจที่พระเจ้าทรงปล่อยให้เกิดข้ึนกับมนุษย์ โดยในข้อ 
26-27 น้ี มีประเด็นส าคัญทั้งหมด 3 อย่างคือ 1) เรื่องตัณหา 2) เรื่องเพศสัมพันธ์ที่ผิดธรรมชาติ 3) 
เรื่องผลกรรมอันสมควรแก่ความผิดจากการมีเพศสัมพันธ์ที่ผิดธรรมชาติ 
 ประเด็นที่ 1 เรื่องตัณหา อัครทูตเปาโลได้พูดถึงค าว่าตัณหาก่อนหน้าน้ีในข้อที่ 24 ผู้ศึกษาพบ
ค ากรีกที่หมายความว่าตัณหาคือ ἐπιθυμία โดยค าน้ีไม่ได้เจาะจงว่าหมายถึงตัณหาเรื่องเพศ ตามที่
อธิบายข้างต้น และในข้อที่ 26-27 น้ี ผู้อ่านจะพบค ากรีกอีก 2 ค าที่เก่ียวข้องกับตัณหาคือ πάθη  
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(พระคัมภีร์ฉบับ 2011 แปลค าน้ีว่า "กิเลสตัณหา" ในข้อ 26)  และ ὀρέξει (พระคัมภีร์ฉบับ 2011 
แปลค าน้ีว่า "ไฟราคะตัณหา" ข้อ 27) โดยค าว่า πάθη เป็นตัณหาที่ใช้เจาะจงกับธรรมชาติทางเพศ 
(sexual nature) และค าว่า ὀρέξει ได้ให้ความหมายถึงลักษณะของตัณหาที่เข้มข้นมากข้ึน และ
รุนแรงมากข้ึน (longing desire) โดยเฉพาะอย่างยิ่งในเรื่องความต้องการทางเพศ (Dunn, 1988, 
หน้า 64) 
 น่ันคือในข้อที่ 24-27 น้ี แสดงถึงพระพิโรธของพระเจ้าที่ทรงปล่อยให้มนุษย์ตกต ่าจมอยู่กับ
ราคะตัณหา โดยที่ อัครทูตเปาโลเริ่มต้นจากการอธิบายราคะตัณหาเรื่องเพศโดยทั่วไปก่อน (ข้อ 24) 
จากน้ันจึงเจาะจงมากข้ึนเป็นตัณหาเรื่องการผิดธรรมชาตทิางเพศ (ข้อ 26) และสุดท้าย อัครทูตเปาโล
จึงระบุอย่างชัดเจนมากขึ้นไปอีกถึงตัณหาที ่เข้มข้นเรื ่องการมีเพศสัมพันธ์ที ่ผิดธรรมชาติของเพศ
เดียวกัน 
 ประเด็นที่ 2 เรื่องเพศสัมพันธ์ที่ผิดธรรมชาติ เป็นเรื่องน่าสนใจที่ผู้ศึกษาจะพบว่า อัครทูต
เปาโลไม่ได้พูดเรื่องเพศสัมพันธ์ที่ผิดธรรมชาติมากนักในจดหมายฉบับอ่ืนเมื่อเทียบกับเน้ือหาในพระ
ธรรมโรมตอนน้ี (โดยเน้ือหาตอนอ่ืนจะอยู่ในพระธรรม 1 โครินธ์ 6:9 และ 1 ทิโมธี 1:10) ซ่ึงเหตุผลที่      
อัครทูตเปาโลเน้นเรื่องน้ีอย่างมากในพระธรรมตอนน้ีเป็นเพราะว่าความสัมพันธ์ลักษณะน้ีดูจะ เป็น
เรื่องที่ผิดธรรมชาติ และผิดไปจากกฎหมายของพระเจ้าในพระธรรมเลวีนิติ 18:22 และ 20:13 ซ่ึงใน
เรื่องน้ี Matera (2010) กล่าวไว้ว่า อัครทูตเปาโลเขียนถึงโลกทัศน์ของคนต่างชาติด้วยมุมมองของ
คนยิวที่ห้ามการมีเพศสัมพันธ์กับเพศเดียวกัน อัครทูตเปาโลมองว่าเพศสัมพันธ์กับเพศเดียวกันน้ันเกิด
จากการที ่มนุษย์น าเพศสัมพันธ์ที ่ถูกต้องธรรมชาติมาแลกกับ (μετήλλαξαν) เพศสัมพันธ์ที่ผิด
ธรรมชาติ ซ่ึงเป็นผลมาจากการน าพระสิริของพระเจ้ามาแลกกับ (ἤλλαξαν) รูปเคารพ (ข้อ 23) 
และการน าความจริงเรื่องพระเจ้ามาแลกกับ (μετήλλαξαν) ความเท็จ (ข้อ 25) เมื่อปฏิเสธที่จะ
ยอมรับว่าพระเจ้าทรงเป็นพระเจ้า มนุษย์ได้สูญเสียความสามารถในการมองเห็นกฎธรรมชาตเิรื่องการ
ทรงสร้าง และเมื่อพวกเขาไม่เห็นกฎธรรมชาติเรื่องการทรงสร้าง ท าใหพ้วกเขาท าลายบทบาททางเพศ 
(sexual capacity) ตามการทรงสร้างของพระเจ้า (Matera, 2010, หน้า 52-53) 
 เรื่องเพศสัมพันธ์ที่ผิดธรรมชาติอาจเป็นเหมือนภาพสะท้อนถึงความผิดธรรมชาตขิองมนุษย์ได้
ชัดเจน เพราะว่ารูปเคารพก็เป็นส่ิงที่ผิดธรรมชาต ิโดยการที่มนุษย์ไปนมสัการบูชารูปเคารพน้ันเป็นส่ิง
ที ่ตรงกันข้ามกับพระประสงค์ของพระเจ้าส าหรับมนุษย์ และเมื ่อมนุษย์บูชารูปเคารพแท นที่จะ
นมัสการพระเจ้าซึ่งเป็นพฤติกรรมที่ผิดธรรมชาติ มนุษย์จึงมีพฤติกรรมที ่ผิดธรรมชาติตามมา คือ
พฤติกรรมทางเพศที่ผิดธรรมชาติ ถือเป็นส่ิงที่น่ารังเกียจส าหรับโลกทัศน์ของชาวยิวในศตวรรษแรกที่
ถือกฎหมายยิวตามพระธรรมเลวีนิติ แต่กฎหมายน้ีมีที่มาจากพระธรรมปฐมกาลบทที่  1:27 ที่ระบุชัด
ว่าพระเจ้าทรงสร้างมนุษย์เป็นเพศชายและหญิง ซ่ึงแม้ว่าคนต่างชาตจิะไม่ไดอ้ยู่ภายใต้กฎหมายน้ี แต่
พวกเขาต้องยอมรับว่ามนุษย์ทุกคนล้วนอยู่ภายใต้กฎเกณฑ์เรื่องการทรงสร้างจากพระเจ้า (Nolland, 
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2000, หน้า 51-52) และ อัครทูตเปาโลใช้เรื่องน้ีสะท้อนความผิดปกติอันน่ารังเกียจที่ม นุษย์ตกต ่า 
โดยเริ่มจากการที่พวกเขาไม่ถวายเกียรติพระเจ้า อันเป็นผลมาจากการที่พระเจ้าทรงจึงปล่อยให้เขา
ตกต ่าจมอยู่ในความบาป 
 ประเด็นที่ 3 เรื่องผลกรรมอันสมควรแก่ความผิดจากการมีเพศสัมพันธ์ที่ผิดธรรมชาติ เป็นที่
น่าสังเกตว่า อัครทูตเปาโลเน้นที ่ ผลกรรมจากความผ ิดทางเพศด ้วยค า ว่า "ผลกรรม" คือ 
ἀντιμισθίαν  หมายถึง การลงโทษ หรือการสนองคืน ค าถามที่น่าสนใจคือ อะไรคือผลกรรมอัน
สมควรที่มนุษย์จะได้รบั? วลีน้ีท าให้ครสิเตียนหลายคนเข้าใจว่าผู้ที่มีพฤตกิรรมรกัร่วมเพศจะไดร้ับการ
ลงโทษจากพระเจ้า แต ่พระธรรมตอนนี้น าเสนอว่าเพศสัมพันธ์ที ่ไม่ถูกต้องตามธรรมชาติเป็นการ
ลงโทษจากพระเจ้าโดยตัวมันเอง เพราะการลงโทษจากพระเจ้าคือการที่พระเจ้าทรงปล่อยให้มนุษย์
ตกอยู่ในอ านาจของความบาป อันเป็นผลมาจากการที่มนุษย์น าความช่ัวร้ายมาบีบคั้นความจริงเรื่อง
พระเจ้า (Dunn, 1988, หน้า 65) โดยวลีน้ีเป็นวาทศิลป์ที่ตอกย ้าถึงความตกต ่าอันน่ารัง เกียจของ
มนุษย์ซ่ึงแตกต่างไปจากพฤติกรรมที่มีสง่าราศีของพระเจ้า 
 ดังน้ัน เรื่องที่พระเจ้าทรงปล่อยครั้งที่ 2 น้ี อัครทูตเปาโลแสดงให้เห็นถึงความน่ารังเกียจของ
มนุษย์ โดยใช้พฤติกรรมรักร่วมเพศ เป็นตัวอย่างของพฤติกรรมที่น่ารังเกียจ อัครทูตเปาโลใช้ภาษาที่
แสดงถึงราคะตัณหาอันเร่าร้อนที่มนุษย์ไม่สามารถควบคุมได้ และส่งผลต่อพฤติกรรมทางเพศที่ผิด
ธรรมชาติ ทั้งหญิงต่อหญิง และชายต่อชาย อีกทั้งอัครทูตเปาโลยังเน้นถึง "ผลกรรม" ถึงการพร้อมที่จะ
ถูกลงโทษอย่างสมควร จากพฤติกรรมเหล่าน้ี เป็นที่น่าสังเกตุว่าอัครทูตเปาโล ลงรายละเอียดในการ
อธิบายเรื่องรักร่วมเพศเป็นพิเศษในตอนน้ี คงเป็นเพราะอัครทูตเปาโลต้องการส่ือให้ผู้อ่านมีอารมณ์
ร่วมถึงความน่ารังเกียจจากการที่พวกเขาละเลยการถวายเกียรติแด่พระเจ้าอย่างสมควร  
 
 3. พระเจ้าทรงปล่อยให้มนุษย์มีพฤติกรรมอันน่ารังเกียจอ่ืนๆ (ข้อ 28-31) 
 หลังจากการกล่าวโทษถึงเรื่องความน่ารังเกียจของพฤติกรรมทางเพศแล้ว อัครทูตเปาโล
น าเสนอภาพความตกต ่าอันน่ารังเกียจของมนุษย์ในวงกว้างถึงพฤติกรรมอันน่ารังเกียจต่างๆ อาจถือ
เป็นจุดสูงสุด (Climax) ของวาทศิลป์กล่าวโทษ (Epideitic) ในตอนน้ี  
 ในข้อ 28-31น้ี เป็นผลมาจากการที่มนุษย์น าความช่ัวร้ายมาบีบคั้นความจริง เรื่องพระ เจ้า 
เพราะ อัครทูตเปาโลพิสูจน์ก่อนหน้าน้ีแล้วว่ามนุษย์ทกุคนรู้จักพระเจ้าแล้ว แต่เขาไม่ไดถ้วายเกียรตแิด่
พระเจ้า ดังน้ันพระเจ้าจึงทรงปล่อยใหม้นุษย์จมอยู่ในความตกต ่าด้านราคะตัณหา และในข้อ 28-31 น้ี 
จึงเป็นการน าเสนอถึงการที่พระเจ้าทรงปล่อยให้มนุษย์จมอยู่ในความตกต ่าที่แผ่ขยายออกไปในวง
กว้าง โดยในข้อที่ 28 อัครทูตเปาโลกล่าวอีกครั้งว่า "เพราะเขาเห็นว่าการรู้จักพระเจ้าไมเ่ป็นส่ิงส าคญั 
พระองค์จึงทรงปล่อย (παρέδωκεν) ให้เขามีจิตใจเส่ือมทรามและประพฤติส่ิงที่ไม่เหมาะสม" ซ่ึงใน
ข้อที่ 29-31 อัครทูตเปาโลได้น าเสนอรายช่ือของความช่ัวร้ายต่างๆ ซ่ึงรายช่ือของความ ช่ัวร้ายที่
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เกิดขึ ้นได้ถูกจัดเรียงเชิงวาทศิลป์ เหมาะส าหรับการอ่านในภาษากรีกมากกว่าภาษาอังกฤษและ
ภาษาไทย แต่อย่างไรก็ตาม พระคัมภีร์ภาษาไทยก็พยายามแปลโดยอ้างอิงภาษากรีก จึงเห็นหมวดหมู่
ของความบาปอย่างชัดเจนเช่นเดียวกับภาษากรีก 
 จากค าพ้องเสียงในภาษากรีก สามารถจัดหมวดหมู่รายช่ือของความบาปในข้อที่ 28-31 น้ีได้
เป็น 4 กลุ่มคือ  
 กลุ่มที่ 1 คือกลุ่มค าที่เป็นกรรมรอง (dative) ในภาษากรีก ที่ต่อจากประโยคที่ว่า "พวกเขา
เต ็มด้วย..." ค ือ ἀδικίᾳ (การอธรรม) πονηρίᾳ (ความชั่วร้าย) πλεονεξίᾳ (ความโลภ) κακίᾳ 
(ความมุ่งร้าย) เป็นที่น่าสังเกตว่า อัครทูตเปาโลกล่าวถึง "ἀδικίᾳ" เป็นอย่างแรกเมื่อเขาพูดถึงความ
บาปที่แผ่ขยายออกไปในโลก การที่เขาใช้ค าน้ีเป็นค าแรกน้ันได้ตอกย ้าความคิดใหผู้้อ่านเห็นถึงสภาพ
ความช่ัวร้ายของมนุษย์ที่ได้กล่าวไว้ตั้งแต่ข้อ 18 เป็นการรักษาแนวคิดหลักของเรื่ องน้ีที่พวกเขาได้
น าเอาความช่ัวร้ายมาบีบคั้นความจริงเรื่องพระเจ้าอันเป็นผลให้พวกเขาตกอยู่ในพระพิโรธของพระเจา้  
 กลุ่มที่ 2 คือกลุ่มค าที่แสดงถึงความเป็นเจ้าของ (genitive)  คือ φθόνου (ความอิจฉาริษยา) 
φόνου (การฆ่าฟัน) ἔριδος (การวิวาท) δόλου (การหลอกลวง) κακοηθείας  (การคิดร้าย) โดย
ค าส าคัญของกลุ่มที่ 2 คือค าว่า μεστοὺς (เต็มด้วย) โดยสามารถแปลตามตัวอักษรไดว้่าพวกเขาเตม็
ด้วยความอิจฉาริษยา การฆ่าฟัน การวิวาท การหลอกลวง การคิดร้าย 
 กลุ่มที่ 3 คือกลุ่มค าที่เป็นกรรมตรง (accusative) ซ่ึงน่าจะแปลเป็นลักษณะของบุคคล เช่น 
ψιθυριστάς (พูดนินทา) καταλάλους (ส่อเสียด) θεοστυγεῖς (เกลียดชังพระเจ้า) ὑβριστάς 
(ดูถูกคนอ่ืน) ὑπερηφάνους (เย่อหย่ิงจองหอง) ἀλαζόνας (อวดตัว) ἐφευρετὰς κακῶν (คิด
ท าชั ่วแปลกๆ) γονεῦσιν ἀπειθεῖς (ไม่เชื ่อฟังบิดามารดา) โดยในกลุ ่มที ่ 3 นี ้พระคัมภีร์ไทย
น าเสนอเป็นกลุ่มค ากริยา  
 กลุ่มที่ 4 คือกลุ่มค าคุณศัพท์ที่ข้ึนต้นด้วย ἀ ซ่ึงประกอบด้วย ἀσυνέτους, ἀσυνθέτους, 
⸀ἀστόργους, ἀνελεήμονας โดยในกลุ่มที่ 4 น้ีพระคัมภีร์ไทยน าเสนอเป็นกลุ่มที่ข้ึนต้นด้วยค าวา่ 
"ไร้" ไร้ปัญญา ไร้ความซ่ือสัตย์ ไร้ความรักกัน ไร้ความเมตตา  
 เมื่อมนุษย์น าความช่ัวร้ายมาบีบคั้นความจรงิเรื่องพระเจ้า พระเจ้าจึงทรงปล่อยให้เขามีจิตใจ
เส่ือมทรามและการประพฤติที่ไม่เหมาะสม พวกเขาจึงเต็มด้วยการอธรรมทุกชนิด แต่ดังที่กล่าวไป
ข้างต้น อัครทูตเปาโลไม่ได้น าเสนอความบาปทั้งหมดที่เป็นพระพิโรธของพระเจ้า แต่เขาใช้วาทศิลป์
เพื่อโน้มน้าวให้ผู้อ่านยอมรับว่าพวกเขาอยู่ในโลกที่ตกอยู่ภายใต้พระพิโรธของพระเจ้าแล้ว (Dunn, 
1988, หน้า 67) โดยวาทศิลป์ที่เขาใช้น้ันแสดงให้เห็นถึงความตกต ่าของมนุษย์ที่มีพฤติกรรมอันน่า
รังเกียจ และใช้รูปแบบทางภาษาในเรื่องการแบ่งค าที่มีเสียงคล้ายกันออกเป็นกลุ่ม เพื่อให้ ผู้อ่านมี
ความรู้สึกร่วม 
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 สังเกตเห็นได้ว่า เมื่ออัครทูตเปาโลกล่าวถึงการที่พระเจ้าทรงปล่อยในครั้งแรกน้ัน เขาเน้น
ความผิดบาปที่เกิดข้ึนจากราคะตัณหาทัว่ไป ต่อมาเมื่อเขาพูดเรื่องพระเจ้าทรงปล่อยครั้งที่สอง อัคร
ทูตเปาโลกล่าวเน้นพฤติกรรมอันน่ารังเกียจแบบเจาะจง และเข้มข้นมากข้ึน โดยเฉพาะพระ พิโรธที่
สองเน้นเจาะจงถึงพวกรักร่วมเพศ อันเป็นการปลุกเร้าให้ผู้อ่านเห็นถึงพฤติกรรมที่น่ารังเกียจ (ที่มีต่อ
คนบาปเฉพาะกลุ่มเท่าน้ัน) และสุดท้ายเมื่อเขาพูดเรื่องพระเจ้าทรงปล่อยครั้งที่สาม อัครทูตเปาโล
ขยายค าศัพท์ของพฤติกรรมที่น่ารังเกียจ ครอบคลุมถึงคนกลุ่มต่างๆ อย่างกว้างขวาง  และเป็นค าที่
ผู้อ่านสัมผัส และเข้าใจได้ถึงความตกต ่าของพฤติกรรมมนุษย์ที่แผ่กว้าง จนท าให้เป็นที่ยอมรับได้ว่า 
พระเจ้าทรงพิโรธต่อมนุษย์บาป โดยทรงปล่อยให้มนุษย์ตกต ่าจนถึงขีดสุดเช่นน้ี 
 
3. สรุป (Conclusion) มนุษย์ทุกคนสมควรรับโทษจากพระเจ้า (ข้อ 32) 
 หลังจากที่อัครทูตเปาโลได้อธิบายทัง้หมดในเรื่องพระพิโรธของพระเจ้า เขาจึงสรุปในข้อที่ 32 
น้ีว่ามนุษย์ทุกคนสมควรรับโทษจากพระเจ้า 
 ในข้อที่ 32 น้ี เป็นบทสรุปที่น าเสนอไว้ 3 ประเด็นที่เก่ียวข้องกับการตอบสนองต่อธรรม
บัญญัติของพระเจ้าโดยน าเสนอว่า แม้ "เขา" จะ 1) รู้บัญญัติอันชอบธรรมของพระเจ้า 2) รู้ว่าคนที่
ประพฤติเช่นน้ันสมควรตาย 3) เขาไม่เพียงแต่ท าแต่ยังเห็นชอบกับผู้ที่ประพฤติเช่นน้ัน  
 ซ่ึงการเขียนบทสรุปแบบน้ีน้ัน อัครทูตเปาโลต้องการจูงใจให้ผู้อ่านเห็นว่าพวกเขาทุกคนล้วน
ตกอยู่ใต้พระพิโรธของพระเจ้า และ อัครทูตเปาโลไม่ได้เน้นไปที่การถูกลงโทษถึงให้ถึงตายของมนุษย์ 
แต่อัครทูตเปาโลเน้นว่ามนุษย์ทุกคนรู้โดยก าเนิดว่าพฤติกรรมเหล่าน้ีน าไปสู่ความตกต ่า ของความเป็น
มนุษย์ (Wright, 2002, หน้า 434) ดังน้ันในข้อ 32 น้ี เน้นให้ผู้อ่านทุกคนตระหนักถึงความผิดของ
ตนเองว่าพวกเขารู้ว่าพฤติกรรมเช่นน้ีไม่สมควรท า แต่พวกเขายังประพฤติ และยอมรับผู้ที่พระพฤติ 
ดังน้ันพวกเขาล้วนสมควรรับพระพิโรธจากพระเจ้า 
 ในบทสรุปน้ี ยังมีข้อสังเกตของอีก 3 ประเด็น คือ 1) อัครทูตเปาโล กล่าวโทษมนุษย์ (สรรพ
นามบุรุษที่สาม) ว่า เขารู้บัญญัติอันชอบธรรมของพระเจ้า ซ่ึงอาจหมายถึง "คนยิว" หรืออาจหมายถึง 
"คนทั่วไป" ที่รับรู้ไดว้่า พระเจ้าชอบธรรม หรือรับรู้ไดถึ้งส่ิงที่ผิดหรอืส่ิงที่ถูก และเปาโลสรุปว่าพวกเขา
รู้แน่นอนถึงความผิดและถูก 2) พวกเขารู้บทลงโทษ รู้ว่าคนที่ประพฤติเช่นน้ีมีบทลงโทษหนัก (สมควร
ตาย) ฉะน้ัน พวกเขารู้ทุกส่ิง  3) พวกเขาทั้งประพฤติ และยังเห็นชอบต่อผู้ที่ประพฤติ หากพวกเขา
เพียงประพฤติ ก็ถือว่าผิดมากแล้ว การที่พวกเขาเห็นชอบต่อผู้ที่ประพฤติ คือการยอมรับว่าส่ิงที่ผิด
กลายเป็นสิ่งที่ถูก ถือเป ็นความผิดพลาดใหญ่หลวง อัครทูตเปาโล ใช้วาทศิลป์เพื ่อจูงใจให้เห็นว่า
พฤติกรรมอันน่ารังเกียจทั้งหลายของมนุษย์กลับกลายเป็นพฤติกรรมที่มนุษย์ทั้งหลายยอมรับได้ เห็น
ด้วยกับความเส่ือมทราม ความโสมม และสมควรถูกลงโทษจากพระเจ้าอย่างยิ่ง 
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สรุปภาพรวมของอรรถาธิบาย (Exegesis) โรม 1:18-32 
 
 จากการศึกษาพระธรรมโรม 1:18-32 ผู้ศึกษามองเห็นได้ว่า อัครทูตเปาโลใช้วาทศิลป์ในการ
กล่าวโทษว่า มนุษย์ทุกคนล้วนตกอยู่ภายใต้พระพิโรธของพระเจ้า  และท าให้ผู้อ่านรู้สึกเสียใจที่พวก
เขาตกต ่าจมอยู่ในความบาป และหายนะอันเกิดจากความผิดบาปของมนุษย์ก่อนที่ผู้อ่านจะได้รับรู้ถึง
ข่าวประเสริฐอันย่ิงใหญ่ของพระเจ้า ผู้ศึกษามองเห็นว่า อัครทูตเปาโลเรียงล าดับวาทศลิป์อย่า งเป็นข้ัน
เป็นตอนโดยเริ่มต้นที่การกล่าวโทษ (Statement) และ การพิสูจน์การกล่าวโทษ (Proof) ผลของพระ
พิโรธ (Result) และบทสรุปของการกล่าวโทษ (Conclusion)  
 โดยพระธรรมโรม 1:18-32 เร ิ ่มต้นการส าแดงพระพิโรธของพระเจ้าต่อความชั่วร้ายของ
มนุษย์ที่น าเอาความช่ัวร้ายบีบคั้นความจรงิ (ข้อ 18) โดยแสดงให้เห็นถึงหลักฐานด้วยว่ามนุษย์น าเอา
ความช่ัวร้ายมาบีบคั้นความจริงของพระเจ้า ซ่ึงหลักฐานน้ันก็คือมนุษย์สามารถรู้จักพระเจ้าได้ แต่น า
พระสิริของพระเจ้าที่เป็นอมตะมาแลกกับส่ิงอ่ืนที่ต้องตาย เริ่มต้นจากรูปมนุษย์ รูปนก รูปสัตว์ส่ีเท้า 
และรูปสัตว์เล้ือยคลาน (ข้อ 19-23) 
 เมื่ออัครทูตเปาโลน าเสนอข้อเสนอเรื่องพระพิโรธของพระเจ้า (Statement) และปัญหาเรื่อง
การไม่ถวายเกียรติแด่พระเจ้า (Proof) เสร็จแล้ว เขาได้น าเสนอผลของพระพิโรธของพระ เจ้าที่ได้
ปรากฏแล้วในโลก พระพิโรธนั้นก็คือการที่พระเจ้าทรงปล่อยให้มนุษย์จมอยู่ในราคะตัณหา (ข้อ  
24-25) และอัครทูตเปาโลให้เหตุผลเพิ่มเติมในข้อ 25 ด้วยว่าที่มนุษย์จมอยู่ในราคะตัณหาเพราะเขา
น าความจริงเรื่องพระเจ้ามาแลกกับความเท็จโดยการนมัสการส่ิงทรงสร้าง แทนที่จะนมัสการพระ
ผู้สร้าง และเพราะเหตุผลน้ีพระเจ้าจึงทรงปล่อยให้มนุษย์เป็นมลทินโดยเน้นว่ามนุษย์ได้เป ล่ียนจาก
การมีเพศสัมพันธ์ตามธรรมชาติใหผิ้ดธรรมชาติ (ข้อ 26-27) ดังน้ันการที่อัครทูตเปาโลน าเรื่องรักร่วม
เพศมาเป็นตัวอย่าง เพราะเขาต้องการจะเน้นให้ผู้อ่านเห็นถึงการแลกเปล่ียนของมนุษย์อย่างชัดเจน 
โดยน าพระสิริของพระเจ้าไปแลกกับสิ ่งอื่น และนมัสการสิ่งอื ่นแทนที่จะนมัสการพระเจ้า เขาจึง
เปล่ียนพฤติกรรมทางเพศให้ผิดธรรมชาติไป หลังจากที่เขาน าเสนอเรื่องการกลับหัวกลับหางของ
มนุษย์แล้ว เขาจึงน าเสนอพระพิโรธของพระเจ้าที่พระองค์ทรงปล่อยให้ความเป็นมลทินของมนุษย์แผ่
กว้างออกไปในด้านต่างๆ (28-31)  จากน้ันอัครทูตเปาโลจึงสรุปว่ามนุษย์ทุกคนล้วนตกอยู่ภายใต้พระ
พิโรธของพระเจ้า (32) 
 
บทสะท้อนคิดสำหรับคริสเตียนในปัจจุบัน 
 
  จากการศึกษามีความชัดเจนว่า อัครทูตเปาโลใช้วาทศิลป์ในการจูงใจผู้อ่านให้ยอมรับการ
ตัดสินว่าพวกเขาตกอยู่ภายใต้พระพิโรธของพระเจ้าเน่ืองด้วยความผิดของเขา โดย อัครทูตเปาโลได้
แสดงหลักฐานให้เห็นอย่างชัดเจนว่าพระพิโรธของพระเจ้าได้เริ่มต้นจากการที่มนุษย์ไม่ไดถ้วายเกียรติ
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แด่พระเจ้า ซ่ึงผลจากการที่มนุษย์ไม่ไดถ้วายเกียรตแิด่พระเจ้าจงึทำใหพ้ระเจ้าทรงปล่อยใหเ้ขามีชีวติที่
ตกต่ำจมอยู่กับความบาปซ่ึงเห็นได้ชัดในสังคมในศตวรรษที่ 1 พระธรรมตอนน้ีได้นำเสนออย่างชัดเจน
ด้วยว่าพระพิโรธของพระเจ้าคือการที่ "พระองค์ทรงปล่อย" ใช้ชีวิตที่จมอยู่กับความบาป และตกอยู่ใน
สภาพตกต่ำจากความเป็นมนุษย์ และสุดท้ายอัครทูตเปาโลจึงสรุปว่ามนุษย์ทุกคนสมควรรับโทษจาก
พระเจ้า และได้รับโทษจากพระเจ้าไปแล้วจากการที่ "พระเจ้าทรงปล่อย" อย่างไม่มีข้อแก้ตัวใดๆ  
 อย่างที่ได้เกริ่นนำในบทนำของสารนิพนธ์ฉบับน้ีว่าพระธรรมโรม 1:26-27 เป็นพระธรรมที่ถูก
นำมาใช้พูดถึงเรื่อง LGBTs มากที่สุด ซ่ึงหลังจากที่ผู้ศึกษาได้ศึกษาพระธรรมโรม 1:26-27 ในเชิงการ
วิพากษ์เชิงวาทศิลป์แล้วน้ัน ทำให้ผู้ศึกษาเข้าใจมากข้ึนว่าเรื่อง LGBTs ที่ปรากฏน้ันในพระธรรม
ตอนน้ีน้ัน เป็นผลมาจากพฤติกรรมที่ผิดธรรมชาติของมนุษย์ที่ไปนมัสการส่ิงอ่ืนแทนที่พระเจ้า ผลที่
ตามมาจึงเป็นการที่มนุษย์มีพฤติกรรมที่ผิดธรรมชาตแิละตกต่ำไปจากเดิม แทนที่จะมีเพศสัมพันธ์กับ
เพศตรงกันข้ามตามการทรงสร้างของพระเจ้าในปฐมกาล พวกเขากลับมีเพศสัมพันธ์กับเพศเดียวกัน 
ดังน้ัน จึงเป็นไม่สามารถปฏิเสธได้ว่าเรื่องรักร่วมเพศน้ีไม่ใช่เรื่องที่ผิดตามทัศนะของอัครทูตเปาโล 
เพราะส่ิงน้ีกำลังแสดงถึงพระพิโรธที่มาจากพระเจ้าที่พระองค์ทรงปล่อยให้มนุษย์มีพฤติกรรมที่ ผิด
ธรรมชาติ และยังเป็นเรื่องที่น่าอัปยศในบริบทความเข้าใจของชาวยิว 
 ถึงแม้ว่าในพระธรรมโรม 1:18-32 ทั้งบริบท ได้มีการพูดถึงเรื่อง LGBTs ถึง 2 ข้อ ในข้อที่ 
26-27 แต่ไม่ได้หมายถึงว่าเรื่องน้ีจะเป็นความผิดบาปที่มากกว่าบาปอ่ืนๆ เพราะอัครทูตเปาโลใช้เรื่อง
น้ีเป็นตัวอย่างในเชิงวาทศิลป์ เพื่อช้ีให้เห็นสภาพความตกต่ำของมนุษยชาตอิย่างชัดเจนจากพฤติกรรม
ที่ผิดธรรมชาติตามทัศนะของคนยิวในสมัยน้ัน ซ่ึงเป็นเรื่องที่น่าอัปยศที่ชาวยิวรบัไดย้าก (อาจคล้ายกับ
การกินเลือดของชาวต่างชาติ อันเป็นส่ิงที่อัครทูตต้องขอร้องให้คนต่างชาติที่เข้ามาเป็นสาวกของพระ
เยซูละเว้นเสีย ดูกิจการ 15:20) และส่ิงที่อัครทูตเปาโลพูดต่อในข้อที่ 28-32 อัครทูตเปาโลได้นำเสนอ
สภาพความตกต่ำของมนุษยชาติที่แพร่กระจายไปทั่ว ซ่ึงเป็นส่ิงที่แสดงให้เห็นว่ามนุษย์ทุกคนล้วนตก
อยู่ภายใต้พระพิโรธของพระเจ้า และมนุษย์ทุกคนล้วนต้องการข่าวประเสริฐทั้งน้ัน 
 เรื่อง LGBTs เป็นเรื่องที่คริสตจักรไทยควรให้ความสนใจ และต้องตีความพระธรรมโรม 1:26-
27 อย่างรอบคอบ เพราะจากการวิพากษ์เชิงวาทศิลป์ในพระธรรมตอนน้ี ผู้ศึกษาเห็นว่าความบาป
เรื่อง LGBTs ไม่ใช่ความบาปที่ใหญ่ที่สุด และพระธรรมตอนน้ีไม่ได้ต้องการจะนำเสนอว่าความบาป
เรื่องใดเป็นเรื่องที่ใหญ่ที่สุด หรือใหญ่มากกว่าบาปอ่ืน แต่พระธรรมตอนน้ีพูดถึงสภาพตกต่ำของ
มนุษยชาติ ที่มนุษย์ทุกคนต่างตกอยู่ภายใต้พระพิโรธของพระเจ้าทั้งน้ัน ไม่มีใครรอดพ้นได้เลย จึง
จำเป็นอย่างยิ่งที่มนุษย์ต้องการข่าวประเสริฐเรื่องความรอดจากพระเจ้า น่ันคือ คริสตจักรควรมอง
กลุ ่มคนที่มีพฤติกรรมรักร่วมเพศด้วยมุมมองที่เหมือนกับมองกลุ่มคนทั ่วไปที ่เข้ามานมัสการใน
คริสตจักร เพราะแท้จริงแล้วคริสเตียนทุกคน (รวมถึงผู้ศึกษาด้วย) ล้วนอยู่ในสภาพตกต่ำจากเดิม
ทั้งน้ัน เราทุกคนไม่มีทางจะกลับไปอยู่ในสถานะที่ไม่มีบาปไดเ้ลยถ้าไม่ใช่เพราะไม้กางเขนของพระเยซู
คริสต์ อัครทูตเปาโลมักจะเปรียบเทยีบว่าตัวเก่าของเราที่บาปไดต้ายไปแล้วร่วมกับพระเยซูคริสต ์และ
ตัวใหม่ของเราที่ไม่มีบาปก็ได้เปน็ข้ึนมาร่วมกันกับพระเยซูคริสต์แล้ว คริสเตียนทุกคนจึงไม่เหมือนเดิม
อีกต่อไป เพราะเราไม่ได้เป็นทาสบาปแล้ว อย่างไรก็ตาม คริสเตียนยังอยู่ในโลกที่ไม่สมบูรณ์แบบที่
ล่อลวงให้เกิดการล้มลงในความบาปได้ทกุเมื่อ ดังน้ัน เรายังต้องต่อสู้กับการล่อลวงโดยการพึ่งพากำลัง
จากพระวิญญาณบริสุทธิ์ในทุก ๆ วัน  



การอ่านและเข้าใจพระธรรมโรม 1:18-32 ในเชิงการวิพากษ์เชิงวาทศิลป์ : ตอบค าถามการ
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 แต่ข่าวดีในเรื่องการต่อสู้กับความบาปก็คือ คริสเตียนแต่ละคนไม่ได้ต่อสู้อยู่คนเดียว เรายังมี
พี่น้องในพระคริสต์อีกมากมายที่ร่วมกันต่อสู้ในคริสตจักรทั่วโลก และคริสเตียนแต่ละคนมีหน้าที่แบก
รับภาระน้ีจากกันและกัน ช่วยกันเสริมสร้างชีวิตใหม่ให้สมกับพระคุณที่พระเจ้า ไดท้รงประทานใหกั้บ
เราทุก ๆ คน 
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บทคัดย่อ 

 จุดประสงค์ของบทความฉบับนี ้เป็นการถอดบทเรียนแนวทางการท าพันธกิจ มิสชันของ 
David J. Bosch ผ่านหนังสือ “Transforming Mission” โดยวิเคราะหพ์ันธกิจมิสชันในประวัติศาสตร์
คริสต์ศาสนาไว้เป็น 3 ส่วน ดังน้ี ส่วนที่หน่ึง: การท าพันธกิจมิสชันในพันธสัญญาใหม่ ส่วนที่สอง : 
กระบวนทัศน์พันธกิจมิสชันในประวัติศาสตร์ และสุดท้ายมุ่งไปสู่ศาสนศาสตร์มิสชันที่เก่ียวข้อง กับ
ขบวนทัศน์มิสชันนารีทั่วโลกที่จะเกิดข้ึน เพื่อจะน ารูปแบบพันธกิจที่เหมาะสมมาประยุกต์ใช้กับบรบิท
ไทย    

จากการศึกษาเน้ือหาได้เห็นรูปแบบการท าพันธกิจมิสชันในแต่ละยุคดังน้ี 1) พระเจ้าส าแดง
พันธกิจมิสชันผ่านประวัติของชนชาติอิสราเอล 2) พันธกิจของพระเยซูคริสต์ในพระกิตติคุณมัทธิว
และลูกา 3) พันธกิจมิสชันในยุคแรก 4) พันธกิจมิสชันในยุคกลาง 5) พันธกิจมิสชันในยุครู้แจ้ง และ 6) 
พันธกิจมิสชันที่เหมาะสมกับยุคปัจจุบันที่ เดวิด บอช แนะน าประกอบไปด้วย 14 พันธกิจ  

จากรูปแบบพันธกิจการประกาศข่าวประเสริฐในแต่ละยุคของประวัติศาสตร์ คริสตจักรไทย
สามารถน ามาประยุกต์ใช้ต่อบริบทสังคมไทยปัจจุบันได้ดังน้ี 1) พันธกิจมิสชันที่เหมาะสมต่อบริบท
ไทย: พันธกิจประกาศด้วยชีวิต พันธกิจประกาศด้านศาสนศาสตร ์พันธกิจประกาศแบบคณะอารามวสี 
พันธกิจการปลดปล่อย พันธกิจการประกาศเป็นของผู้เช่ือทุกคน และพันธกิจประกาศด้วยความหวัง 
2) พันธกิจมิสชันปรับเปล่ียนตามบริบทไทย: พันธกิจตามบริบท พันธกิจกับศาสนาอ่ืนอย่างสร้างสรรค ์
พันธกิจพัฒนาด้านกระบวนการ 3) พันธกิจมิสชันที่ไม่เหมาะสมต่อบริบทไทย: พันธกิจการประกาศ
แบบจักพรรดิคอนสแตนติน พันธกิจการประกาศแบบผู้น าศาสนจักรโรมัน พันธกิจผ่านการล่าอาณา
นิคม และพันธกิจการส่งมิสชันนารีแบบนิกายโรมันคาทอลิกในยุคกลาง 

 
1 รักษาการศิษยาภิบาล ศาลาธรรมขอบพระคุณ ภาค 7 แห่งสภาคริสตจักรในประเทศไทย 
2 อาจารย์ประจำ คณะคริสตศาสนศาสตร์มหาวิทยาลัยคริสเตียน 
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ค าส าคัญ  มิสชัน, มิสชันนารี, ข่าวประเสริฐ  

Abstract 
The purpose of this article is to extract lessons from the missionary approach 

of David J. Bosch through his book Transforming Mission, analyzing missionary activity 
in Christian history in three parts. These are: Part One: Missionary ministry in the New 
Testament; Part Two: Missionary paradigms in history; and lastly, moving toward a 
theology of mission related to global missionary paradigms that will emerge, to apply 
a suitable mission model to the Thai context. 

From the study of the content, we can see the patterns of missionary ministry 
in each era as follows: 1) God revealed missionary ministry through the history of the 
nation of Israel, 2) the ministry of Jesus Christ in the Gospels of Matthew and Luke,  
3) Early missionary ministry, 4) Missionary ministry in the medieval period, 5) Missionary 
ministry in the Age of Enlightenment, and 6) The missionary ministry suitable for the 
present age, as recommended by David Bosch, which includes 14 forms of mission.  

From the patterns of gospel proclamation across historical periods, the Thai 
Church can adapt them to the current Thai social context as follows: 1) Missionary 
ministry suitable for the Thai context: Missionary ministry through life, theological 
missionary ministry, monastic-style missionary work, liberation theology in mission, the 
understanding that mission belongs to all believers, and missionary ministry with hope. 
2) Missionary ministry adapted to the Thai context: Contextual mission ministry, 
creative interfaith mission, and process-oriented mission development. 3) Missionary 
ministry unsuitable for the Thai context: Missionary ministry like Emperor Constantine, 
missionary ministry of Roman Church leaders, missionary ministry through colonialism, 
and missionary ministry by Catholic missionaries in the medieval period. 

Keywords: mission, missionary, gospel. 
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บทน า    
  
 ข้อมูลสถิต ิประชากร ปี 2567 ประเทศไทยมีจ านวนประกรทั ้งหมด 65.95 ล้านคน
(Thailand Board Of Investment, 2567)  ท่ามกลางจ านวนประชากร 65 ล้านกว่าคนในประเทศ
ไทยมีกลุ่มชาติพันธุ์ภาษาถึง 70 กลุ่ม ที่กระจายอยู่ในพื้นที่ต่างๆทั่วประเทศจ านวนภาษาที่มากเช่นน้ี
แสดงให้เห็นว่ามีกลุ ่มชาติพันธุ ์อยู ่หลายกลุ่มในประเทศไทย เช่น กะเลิง ผู ้ไท มูเซอ เย้า ลัวะ  
อาข่า และอื ่นๆ นอกจากนี ้กลุ ่มชาติพันธุ ์แต่ละกลุ่มมีประเพณีและวัฒนธรรมที ่แตกต่างกัน เช่น  
ความเช่ือ ภาษา ความคิด และวิถีการด าเนินชีวิต ที่มีความซับซ้อน (นภาพร อัศวะรังษีกุล , 2562)  
 จากข้อมูลท าให้เห็นว่าประเทศไทยมีกลุ่มชาติพันธุ์อยู่ไม่น้อย แน่นอนว่าทุกชนเผ่าน้ันมี
ประเพณีวัฒนธรรม ศาสนา ภาษา กฎหมาย และความคิด ที่แตกต่างกันของแต่ละประเทศหรือชาติ
พันธุ์ นอกจากน้ีรวมถึงการเปล่ียนแปลงของโลกอย่างรวดเร็วของยุคปัจจุบันที่มีอิทธิพลต่อการด าเนิน
ชีวิต ก็เป็นส่ิงที่ท้าทายส าหรับคริสเตียนที่จะน าข่าวประเสริฐ เข้าไปประกาศให้เหมาะสมกับบริบท
เหล่าน้ีได้อย่างไร  
 ฉะน้ันผู้ศึกษาจึงวิเคราะหแ์นวทางการท าพันธกิจมิสชันของ David J. Bosch ในหนังสือที่ 
Bosch ได้เขียนไว้ ช่ือ “Transforming Mission” Bosch เป็นนักศาสนศาสตร์มิสชัน เกิดเมื่อวันที่ 
13 ธันวาคม ปี 1929 ที ่ใกล้เมือง คารุมาน (Kuruman) ทางเหนือของเคปทาวน์ (Cape Town)  
(The Presidency Republic of South Africa, n.d.) ในปี 1948 บอช เข้าเร ียนที ่มหาวิทยาลัย 
พริทอเรียจนจบด้าน Bachelor Degree และ Master Degree ต่อจากน้ัน บอช ได้ไปศึกษาต่อศาสน
ศาสตร์ด้านพันธสัญญาใหม่ทีม่หาวิทยาลัยบาเซิล (University of Basel) ประเทศสวิตเซอร์แลนด์จน
จบด้านศาสนศาสตร์ดษุฎีบัณฑิต (Th.D.) (Scherer, 1992) ในปี 1956 หลังจากเรียนจบปีถัดมา บอช 
ได้กลับมาที่แอฟริกาใตแ้ละเริ่มพันธกิจศิษยาภิบาลมิสชันนารีกับครสิตจักรปฏิรูปเนเธอร์แลนด์กับชาว 
โซซา (Xhosa) ที ่ม ัดวาเลนี (Madwaleni) ในทรานสไก (Transkei) ป ีเด ียวกันบอชได้ร่วมมือกับ
คริสตจักรนิกายโรมันคาทอลิกและนิกายแองกลิกันก่อตั้งสภาคริสตจักรในทรานสไก (Livingston, 
1999. 26-30) และในปี 1971 บอช ได้ลาออกจากพระคริสต์ธรรมทรานสไกและไปเป็นศาสตราจารย์
ด ้านศาสนศาสตร์มิสชันที่มหาวิทยาลัยแอฟริกาใต้ (Unisa-University of South Africa) ในเมือง 
พริทอเรีย ซ่ึงเป็นมหาวิทยาลัยต่างเช้ือชาติเพียงแห่งเดียวในแอฟริกาใต้ ณ เวลาน้ัน (Joshi, n.d.) 
 หนังสือต ีพิมพ์และมีอิทธิพลมากที่สุดของ เดวิด บอช คือ Transforming Mission: 
Paradigm Shifts in Theology of Mission (1991). (Saayman,1990) จนท าให้ชีวิตของ บอช มี
อิทธิพลในแอฟริกาและทั่วโลกไม่ว่าจะเป็น โซวา (Xhosa) อาฟรีกานส์ (Afrikaans) เนเธอร์แลนด์ 
(Dutch) เยอรมันและอังกฤษ (German and English) ทวีปยุโรป (Europe) และ ทวีปอเมริกาเหนือ 
(North America) หนังสือ “Transforming Mission” กล่าวถึงศาสนศาสตร์มิสชันตั้งแต่พระคัมภีร์
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ใหม่จนถึงปัจจุบัน และรวมถึงประสบการณ์ตลอดชีวิตการเป็นมิสชันนารีที่ประเทศแอฟริกาของบอช 
โดยที่ บอช ให้ความหมาย “การเปล่ียนแปลงพันธกิจมิสชัน” ไว้สองประเด็นที่น่าคิดคือ ประเด็นที่ 1 
Bosch ยืนยันว่าพันธกิจมิสชันของคริสตจักรเป็นพลังแห่งการเปล่ียนแปลง ประเด็นที่ 2 ตัวพันธกิจ
มิสชันจ าเป็นอย่างมากที่จะต้องมีการเปล่ียนแปลง (Staples, n.d. 238-239)  
 ดังน้ันผู้ศึกษาเห็นว่าหนังสือ “Transforming Mission” จะเป็นค าตอบหน่ึงให้ผู้ที่จะรับ
ใช้พระเจ้าในงานพันธกิจมิสชันและเป็นประโยชน์ต่อครสิตจักรไทยควรที่จะศึกษาเพื่อให้เข้าใจในการ
ท าพันธกิจมิสชันท่ามกลางบริบทสังคมที่แตกต่างและโลกที่ก าลังเปล่ียนไป 
 

วัตถุประสงค์การวิจัย  

 
1. เพื่อศึกษาหนังสือ Transforming Mission         
2. เพื่อศึกษาและวิเคราะห์แนวคิดพันธกิจมิสชันของ David J. Bosch   
3. เพื่อศึกษารูปแบบและน ามาใช้กับพันธกิจมิสชันในบริบทไทย 

 

ค าถามการวิจัย 
 
 1. เน้ือหาของหนังสือ Transforming Mission เป็นอย่างไร  
 2. แนวคิดพันธกิจมิสชันของ David J. Bosch เป็นอย่างไร 
 3. จะเอามาประยุกต์ใช้ในการท าพันธกิจมิสชันในประเทศไทยอย่างไร  
 

ประโยชน์ท่ีคาดว่าจะได้รับ 
 

1. เพื่อให้ผู้ที่มาศึกษาจะเข้าใจมากข้ึนเก่ียวกับพันธกิจมิสชันตามประสบการณ์และแนวคิด
ของ David J. Bosch 

2. เพื่อน าบทเรียนที่ได้รับจากการวิเคราะห์ครั้งน้ีมาประยุกต์ใช้ได้จริงกับการท าพันธกิจมิส
ชันในยุคปัจจุบัน 

3. เพื่อน าผลจากการศึกษามาประยุกต์ใช้เพื่อเป็นบทเรียนต่อคริสเตียนไทย 
 

ขอบเขตการวิจัย (Scope of the Research) 
 

 1. ศึกษาเน้ือหาหนังสือ “Transforming Mission” ของ David J. Bosch  
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 2. วิเคราะห์แนวทางการท าพันธกิจมิสชัน David J. Bosch “Transforming Mission” 
 3. เพื่อศึกษาและสะท้อนบทเรียนที่จะน าไปใช้ในการท าพันธกิจมิสชันส าหรับคริสตจักรไทย 
 

วิธีด าเนินการวิจัย (Research Methodology) 
 

1. ศึกษาชีวประวัติ David J. Bosch จากหนังสือ “Transforming Mission 
2.บทความฉบับน้ีเป็นการวิเคราะห์เก่ียวกับ แนวทางการท าพันธกิจมิชชันของ Bosch จาก

หนังสือ “Transforming Mission”  
3. รวบรวมข้อมูล หัวข้อ หรือประเด็นต่างๆ ที่ต้องการศึกษา  
4. น าเสนอบทเรียนที่เป็นประโยชน์ต่อคริสตจักรไทย 
 

ผลการวิจัย   

 
 จากการศึกษาและวิเคราะห์ร ูปแบบการท าพันธกิจมิสชันจากหนังสือ Transforming 
Mission ท ี ่สามารถเอามาประยุกต์ใช้กับบริบทไทยโดยมี 3 ข้อด ังนี้ 1) พันธกิจมิสชันประยุกต์ใช้
โดยตรงกับบริบทคริสตจักรไทย 2) พันธกิจมิสชันปรับเปล่ียนตามบริบทไทย และ 3) พันธกิจมิสชันที่
ไม่เหมาะสมกับบริบทคริสตจักรไทย 
 
1. พันธกิจมิสชันประยุกต์ใช้โดยตรงกับบริบทไทย   

1.1 พันธกิจประกาศด้วยชีวิต 
คริสเตียนยุคแรกใน ค.ศ 64-313 มีการท าพันธกิจมิสชันในการเผยแพร่ข่าวประเสริฐผ่านการ

ประพฤติและการใช้ชีวิตโดยแสดงความรัก ความอดทน และความปิติยินดี ท่ามกลางสังคมที่มีการ
ประพฤติผิดศีลธรรมของกรีกและโรม ท าให้คนต่างชาตเิห็นถึงจริยธรรมของคริสเตียนที่สูงกว่า เพราะ
การด าเนินชีวิตที่ได้รับอิทธิพลจากศาสนา ท าให้ชักจูงให้คนที่ไม่เป็นคริสเตียนมาเป็นผู้เช่ือ จนบาง
พื้นที่ของโรมได้หันมานับถือศาสนาคริสต์ (Bosch, 1991, pp. 195-196)  

ปัจจุบันบริบทสังคมไทยยุคน้ีเมื่อมองลึกลงด้านศีลธรรมและจริยธรรมของผู้คนจะ เห็นว่ามี
แนวโน้มที่เส่ือมเสียมากข้ึนเรื่อยๆตัวอย่าง เช่น  

 
 ก. เรื่องการหย่าร้าง: เมื่อวันที่ 21 มีนาคม 2566 เวลา 17:44 น. ไทยรัฐออนไลน์ ช้ีให้เห็น
ถึงสาเหตุหลักของคนไทยที่มีการหย่าร้างพุ่งเกือบ 50 % ของคู่รักจดทะเบียนสมรสมี 4 สาเหตุหลัก
ด้วยกัน คือ 1) “ความรุนแรงในครอบครัว” โดยเฉพาะฝ่ายสามีท าร้ายร่างกายภรรยาจนทนไม่ไหว   
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2) “นอกใจ” มีก๊ิก มีเมียน้อย 3) “ไม่รับผิดชอบ ไม่ดูแลครอบครัว” 4) “ปัญหายาเสพติด” ซ่ึงปัญหา
น้ีมักบานปลายด้วยการท าร้ายร่างกายคู่รักด้วย ท าให้ได้เห็นว่าสังคมไทยมีการเปล่ียนแปลงไปมาก
ตามยุคสมัย และยังเป็นการสะท้อนถึงจริยธรรมที่ลดน้อยถอยลงไป (“ส่ีสาเหตุหลักคนไทยอย่าร้าง
พุ่ง”, 2566) 
 พระวจนะของพระเจ้าไม่ได้สนับสนุนในเรื ่องของการหย่าร้าง ยกเว้นเสียแต่สามีหรือ
ภรรยาเสียชีวิตจึงสามารถแต่งงานใหมไ่ด ้(โรม 7:2-3; 1โครินธ์ 7:39) และกรณีของคู่สมรสฝ่ายใดฝ่าย
หน่ึงไปล่วงประเวณีหรือมีชู้ (มัทธิว 5:32;19:9) ด้วยเหตุน้ีคริสตจักรจ าเป็นต้องให้ความส าคัญกับการ
ส่ังสอนในเรื่องของการแต่งงานตามพระวจนะของพระเจ้าอย่างจริงจังให้กับคนหนุ่มสาวและสมาชิก
คริสตจักรเพื่อจะไม่เกิดปัญหาการล่วงประเวณีและการหย่าร้างเหมือนคนทีไ่ม่เช่ือพระเจ้าทีม่ีสถิติเพิม่
สูงข้ึน เพื่อคริสเตียนจะเป็นแบบอย่างที่ดีและส าแดงชีวิตในเรื่องของคู่ชีวิตใหกั้บสังคมที่ไม่เช่ือพระเจา้
ซ่ึงเป็นการประกาศข่าวประเสริฐผ่านการส าแดงชีวิต นอกจากน้ีคริสเตียนไม่ควรที่จะซ ้า เติมหรือ
รังเกียจกับกลุ่มคนที่หย่าร้างที่ไม่รู้จักพระเจ้า แต่ควรที่จะส าแดงความรักกับเขา ให้โอกาสเขา มอบ
ความอบอุ่นให้เขา ช่วยเหลือพวกเขา และประกาศและส่ังสอนเรื่องของพระเจ้า เพื่อที่คนไม่เช่ือจะ
กลับใจและรอดจากความบาปที่เคยผิดพลาด  
 
 ข. เร ื ่องเพศ : ข้อมูลจาก LGBT Capital บริษัทที ่ปร ึกษาด้านการเงินให ้บริการกลุ่ม 
LGBTQ เป็นหลักระบุว่า ปัจจุบันจ านวนประชากรกลุ่ม LGBTQ (เฉพาะที่เปิดอยู่) มีอยู่ 484 ล้านคน 
จากคน 7.4 พันล้าน คนทั่วโลก คิดเป็น 6.54% อยู่ในเอเชีย 288 ล้านคน หรือ 60% ของชาว LGBTQ 
ทั้งหมด อันดับหน่ึงอินเดีย 80 ล้านคน จีน 58 ล้านคน ญี่ปุ่น 8 ล้านคน และไทย 4 ล้านคน (อัญมณี 
สัจจาสัย, ม.ป .ป .) ปัจจุบันคนรุ่นใหม่ในสังคมไทยกล้าที ่จะเปิดเผยตัวตนที ่เป็นรสนิยมทางเพศที่
เป็นอัตลักษณ์ของตนเองมากข้ึน เพราะเน่ืองจากสังคมวัฒนธรรมที่ปรับเปล่ียนอย่างรวดเร็วตาม
กระแสโลก จนน ามาสู่การรวมกลุ่มกันและเคล่ือนไหวเรียกร้องการยอมรับและความชอบธรรมทาง
กฎหมายของเพศหลากหลายและได้รับการยอมรับจากรัฐในระดับหน่ึง เช่น กรณีการเปล่ียนแปลง
เอกสาร ส.ด. 43 ในการยกเว้นการเกณฑ์ทหารส าหรับสาวประเภทสองหรือผู้หญิงข้ามเพศ (อัญมณี 
สัจจาสัย, ม.ป.ป.) ตั้งแต่ปี 2562-2564 ทุกภาคโดยเฉพาะฝ่ายค้านพยายามที่จะร่าง พ.ร.บ. คู่ชีวิตที่มี
สิทธิ์สมรสเท่าเทียมกัน (อัญมณี สัจจาสัย, ม.ป.ป.) และในวันที่ 18 มิถุนายน 2024 พ.ร.บ. สมรสเท่า
เทียมกันผ่านการพิจราณาของวุฒิสภาเป็นที่เรียบร้อยโดยมีผลบังคับใช้ ภายใน 120 วัน (Siriporn N, 
2024) 
  แต่อย่างไรก็ตาม LGBTQ ก็ยังเป็นประเด็นถกเถียงและละเอียดอ่อนในสังคมคริสเตียน
ไทย แต่ก็ต้องยอมรับว่าไม่มีพระคัมภีร์ตอนใดสนับสนุนว่า LGBTQ เป็นเรื่องปกติ เป็นส่ิงทรงสร้าง 
หรือเป็นน ้าพระทัยพระเจ้า มีแต่พระคัมภีร์กล่าวโทษคนที่มีพฤตกิรรมรักร่วมเพศ (เช่น ปฐก .19:1-29 
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อ่ืนๆ) ขณะเดียวกันอีกด้านหน่ึงเราต้องยอมรับว่าพฤติกรรมรักร่วมเพศในพระคัมภีร์อาจแตกต่างกับ
ในยุคสมัยปัจจุบันและการยอมรับในสังคมก็แตกต่างกันออกไป  
 ดังน้ันผู้เช่ือคริสเตียนไม่ควรที่จะรังเกียจคนกลุ่มน้ี แต่ควรที่จะให้โอกาสและให้ความรัก
และสอนพวกเขาเพื่อการกลับใจและน ามาสู่ความรอดจากบาปทีผิ่ดอยู่ เหมือนแบบอย่างของพระเยซู
คริสต์ที่ให้โอกาสและใหอ้ภัยกับผู้หญิงที่ล่วงประเวณี (ยอห์น 8:1-11) ที่ส าคัญคริสตจักรต้องสอนเรื่อง
เพศและสถาบันครอบครัวตามที่พระเจ้าตั้งไว้แต่แรกเริ่มให้กับสมาชิกอย่างจริงจัง เพื่อจะไม่เกิดการ
ท าผิดด้านเพศ เพื่อเป็นแบบอย่างชีวิตท่ามกลางสังคมไทยและโลกที่ก าลังเส่ือมเสียศีลธรรมมากข้ึน  
 
 ค. เรื่องการท าแท้งที่ถูกต้องกฎหมาย: ปัจจุบันมีกฎหมายให้ผู้หญิงที่มคีรรภ์สามารถแสดง
เจตนายุติการตั้งครรภ์ภายใต้กรอบของกฎหมายอาญา ฉบับที ่28 พ.ศ. 2564 มาตรา 301 และมาตรา 
305 กล่าวคือ มาตรา 301 ก าหนดให้หญิงอายุครรภ์ไม่เกิน 12 สัปดาห์ สามารถยุติการตั้งครรภ์ได้
โดยถูกต้องกฎหมายและ มาตรา 305 วางหลักให้ท าแท้งโดยไม่มีความผิด (จรวย เหมรังษี, 2546) 
 การฆ่าคนโดยเจตนาน้ันเป็นความบาปและผิดต่อพระเจ้าเพราะพระวจนะของพระเจ้า
กล่าวไว้อย่างชัดเจนว่า “ห้ามฆ่าคน” (อพยพ: 20:13; เฉลยธรรมบัญญัติ 5:17) นอกจากน้ีในพระ
คัมภีร์ใหม่พระเยซูคริสต์ไดต้รสัถึงศีลธรรมที่สูงกว่าการฆ่าคนในพระคัมภีร์เดิมว่า  “แค่โกรธก็ท าบาป” 
(มัทธิว 5:21-22) เปาโลยังกล่าวกับผู้เช่ือที่โรมว่า “ถ้ามีความรักจะไม่น ามาสู่การฆ่าคน” (โรม 13:8-
10) แต่ถ้าปราศจากความรักและฆ่าคนถือว่ามีความผิด ฉะน้ันท าให้ได้เห็นว่าทั้งในพระคมัภีร์เดิมและ
พระคัมภีร์ใหม่การฆ่าคนโดยเจตนาและวางแผนไว้น้ันเป็นส่ิงที่ผิดต่อพระเจ้า เพราะเหตุน้ีคริสตจักร
จ าเป็นที่จะต้องสอนพระวจนะของพระเจ้าอย่างถูกต้องให้กับสมาชิก เพื่อจะไม่ได้ท าผิดศีลธรรมของ
พระเจ้าแต่จะเป็นแบบอย่างและส าแดงชีวิตท่ามกลางสังคมไทย 
 ขณะเดียวกันผู้เช่ือไม่ควรที่จะดูถูก แต่ควรให้โอกาสต้อนรับผู้ที่กระท าผิดพลาดในชีวิต 
โดยผ่านการส าแดงความรักและความเมตตาของพระเจ้า และค่อยๆสอนพระวจนะของพระเจ้าให้กับ
เขาทั้งหลายเพื่อจะกลับใจจากบาปและความรอดจะไปถึงคนเหล่าน้ัน 
 

1.2 พันธกิจประกาศด้วยศาสนศาสตร์อย่างมีเหตุมีผล 
 พันธกิจการประกาศผ่านศาสนศาสตร์ที่เห็นได้ชัดในประวัตศิาสตรค์ริสต์ศาสนามี  3 ช่วง
ด้วยกัน 1) ศตวรรษที่สองอัครปิตาจารย์หลายท่าน เช่น คลีเม้นท์แห่งอะเล็กซานเดรีย ออริเจนแห่ง  
อะเล็กซานเดรีย และออกัสตินแห่งฮิปโป มีการโต้วาทีเรื่องศาสนศาสตร์กับคนช้ันสูงของกรีกและโรม
ด้วยเหตุและผล จนท าให้ได้เห็นว่าศาสนศาสตร์ของคริสเตียนน้ันอยู่เหนืออภิปรัชญากรีก โรม และ
ต่อต้านกลุ่มไญยนิยม (ลัทธินอสติก) ที่ความเช่ือที่ผิดด้านศาสนศาสตร์พระเยซูคริสต์ จึงท าให้นัก  
ศาสนศาสตร์เขียนศาสนศาสตร์ของคริสเตียนข้ึนมาด้วยเหตุและผลเพื่อวิเคราะห์ แยกแยะความผิด
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ของศาสตร์อ่ืนๆ (Bosh, 1991, pp.197-205) 2) พันธกิจยุคการปฏิรูป: ค.ศ.1517 นักปฏิรูปหลาย
ท่านได้ต่อต้านผู้น าศาสนจักรที่มีการประพฤตแิละมีหลักค าสอนที่ผิดกับพระคมัภีร์ เช่น มาติน ลูเทอร์
เขียนญัตติ 95 ข้อ ต่อต้านศาสนาจักร และในเวลาต่อมาคณะปฏิรูป (Reform) ได้เขียนหลักค าสอน 
ศาสนศาตร์ที่ถูกต้องข้ึนมาและเป็นพยานชีวิตต่อหน้าผู้น าศาสนาจักร (Bosh, 1991, pp.244-267)  
3) พันธกิจวิชาการยุครู้แจ้ง: ยุครู้แจ้งเป็นยุคที่ใช้เหตุและผลเป็นส่วนใหญ่และปฏิเสธว่าทุกส่ิงทุกอย่าง
น้ันมาจากพระเจ้าและมองว่าทุกศาสนาน้ันเท่าเทียมกัน ท าให้มีผลกระทบต่อครสิตจักรเป็นอย่างมาก 
(Bosh, 1991, pp. 268-274) ท่ามกลางสถานการณ์ยุครู้แจ้ง บอช ช้ีให้เห็นถึงพันธกิจด้านบวกหลาย
อย่างที่คริสตจักรได้ท าหน่ึงในน้ัน คือการอธิบายความเช่ือและศาสนศาสตร์ของครสิเตียนอย่างชัดเจน
มากข้ึนว่าความเช่ือของคริสเตียนมีความส าคัญเหนือเหตุผลและความจริงอยู่เหนือความคิด จนนัก  
ศาสนศาสตร์ ศตวรรษที่ 19 กล่าวว่า “ศาสนศาสตร์เป็นศาสตรแ์ห่งพระเจ้า” ที่อยู่เหนือวิทยาศาสตร์
อ่ืนๆ (Bosh, 1991, pp.274-353) 
 เมื่อวิเคราะห์การท าพันธกิจของนักศาสนศาสตร์ด้านวิชาการในประวัติศาสตร์คริสตจักร 
จ าเป็นอย่างมากต่อบริบทไทยในยุคสมัยน้ีด้วยเช่นเดียวกัน ด้วยเหตุผล 2 ประการ   
 
 ประการที่ 1 ยุคเทคโนโลยี : ผู ้เร ียนในศตวรรษที่  21 เป ็นผู ้ท ี ่เกิดในยุคด ิจ ิท ัล ซ่ึง
คอมพิวเตอร์กับเทคโนโลยีสารสนเทศพัฒนาแล้วสามารถค้นข้อมูลต่างๆ ทั่วทุกมุมโลกได้ทุกที่ทุกเวลา 
ชีวิตของผู้เรียนล้อมรอบไปด้วยสิ่งแวดล้อมที ่อื ้อให้การคิดการอ่านเปิดกว้างในระดับสากล ( Yu, 
2563, หน้า60) และเป็นยุคที่อินเทอร์เน็ตเช่ือมโยงสรรพส่ิงในชีวิตประจ าวัน เช่น ปัญญาประดิษฐ์ 
จักรกลเรียนรู้ เทคโนโลยีเสมือนจริงล้วนสามารถใช้ประโยชน์ได้ในวงการการศึกษาและใ ช้ในการ
เรียนรู้แบบส่วนบุคคล (Personalized Learning) ได้ด้วย Big Data (Yu, 2563, หน้า 228) ท าให้เหน็
ว่าระบบการเรียนการศกึษาของคนในยุคปัจจุบันน้ันไดเ้ปล่ียนไปในระดบัประเทศและสากล เน่ืองจาก
อิทธิพลของอินเทอร์เน็ตที่มีความเจริญก้าวหน้ามาก ด้วยเหตุน้ีประเทศไทยเช่นเดียวกันมีการใช้ระบบ
อินเทอร์เน็ตเข้ามาช่วยในการเรียนการสอนมากข้ึน นักเรียนสามารถค้นหามูลต่างๆได้ที่เก่ียวข้องกับ
การเรียนการศึกษา และการศึกษาไม่ได้จ ากัดเฉพาะในห้องเรียนและต้องเป็นนักเรียนอย่างเดียวถึงจะ
ได้ความรู้ แม้แต่บุคคลธรรมดาก็สามารถคน้คว้าเรียนรู้เรื่องต่างๆผ่านอินเทอร์เน็ตไดทุ้กที่ทกุเวลาไมว่า่
จะเป็น รีสอร์ทในป่า ทะเล โฮมสเตย์บนภูเขา ร้านกาแฟ หรือที่บ้าน ดังน้ันท าให้เห็นว่าความรู้ของคน
น้ันเพิ่มมากข้ึนทุกวันรวมถึงผู้คนในประเทศไทยด้วย  
 
 ประการที่ 2 กลุ่มผู้สอนเท็จ: ปัจจุบันมีกลุ่มสอนผิดเข้ามาในประเทศไทยและประกาศ  
คริสต์ศาสนาอยู่ไม่น้อย รวมถึงมีการก่อตั้งคริสตจักรและมีแนวโน้มที่เพิ่มมากข้ึน เช่น ศาสนจักรของ
พระเยซูคริสต์แห่งวิสุทธิชนยุคสุดท้าย (มอรมอน) พยานพระยะโฮวา เดอะแฟมิล่ีนานาชาติ (ชิลเดรน 
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ออฟ ก๊อด) โบสถ์แห่งความสามัคคี (มูน) คริสตจักรมันมินเซ็นทรัล คริสตจักรของพระเจ้า  
(กรนกบรรณาสาร, 2015, หน้า 21-133)  กลุ ่มพันธกิจแห่งข่าวประเสริฐ (Good News Mission) 
มูลนิธิเยาวชนสัมพันธ์นานาชาติ (International Youth fellowship (IYF) และคริสตจักรของพระ
เจ้าผู้ทรงมหิทธิฤทธิ์ (Eastern Lightning Church of the Mighty God) หรือแม้กระทั่งหลักค าสอน
แบบนอกรีต (กลุ่มคนที่ประกอบไปด้วยบุคคลที่ตีความหมายพระคัมภีร์ผิดพลาด )   
 
 ด้วยเหตุผลสองประการน้ี ยุคของข้อมูลเทคโนโลยีและกลุ่มค าสอนผิดที่ก าลัง เกิดข้ึนใน
ประเทศไทย ณ ปัจจุบัน สะท้อนบทเรียนหลายแง่มุมมายังคริสตจักรไทยว่าจ าเป็นที่จะต้องจริงจังใน
การศึกษาศาสนศาสตร์และหลักค าสอนที่ถูกต้องตามพระคัมภีร์ โดยเฉพาะอย่างยิ่งผู้น าทางศาสนา 
อาจารย์สอนพระคัมภีร์ ศิษยาภิบาล ผู้ประกาศ และรวมถึงฆราวาส เพื่อเป็นการเตรียมพร้อมที่จะ
ช้ีแจงเรื่องของพระเจ้าด้วยเหตุและผลให้กับคนที่ไม่เช่ือในบริบทสังคมไทยที่มีความรูเ้พิ่มข้ึนทุกวันใน
ยุคนี ้และเพื ่อจะได้ยืนหยัดอยู่บนความจริงและยึดหลักค าสอนที ่ถูกต้องตามพระคัมภี ร์ ฉะน้ัน
คริสตจักรสามารถท าพันธกิจการประกาศเรื่องของพระเจ้าผ่านวิชาการได้ในปัจจุบัน เหมือนในยุค
ประวัติศาสตร์คริสตจักรที่นักศาสนศาสตร์ได้กระท ากับกลุ่มปัญญาชนที่ไม่เช่ือและกับกลุ่มผู้สอนผิด  
   

1.3 พันธกิจประกาศแบบคณะอารามวาสี (Monasticism) 
 ในยุคกลางอารามวาสีได้ท าพันธกิจคณุประโยชน์ให้กับสังคมและมส่ีวนในการปฏิรูปสังคม 
เช่น 1) ด้านการพัฒนาสังคม: ทางระบายน ้า แผ้วถางป่า ท าช่างไม้ สร้างถนน สร้างสะพาน รักษา
ธรรมชาติ 2) ด้านการเกษตร : ฟื ้นฟูเกษตรกรรมในพื ้นที่ส่วนใหญ่ของยุโรป 3) สนับสนุนด้าน
การศึกษา: การรักษาประเพณีต่างๆ การสอนกฎหมาย การร้องเพลง การสอนวรรณกรรม สอน
หนังสือ และสอนหลักการความคิดท่ามกลางสังคมที่ไร้ระเบียบและความป่าเถ่ือน พันธกิจเหล่าน้ีเป็น
การช่วยเหลือสังคมและยกระดับคุณภาพชีวิตให้ดีข้ึน ที่ได้แทรกซึมเข้าไปสู่คริสตจักรและสังคม จน
เป็นที่นับถือของประชาชนทั่วไป การท าพันธกิจเหล่าน้ีของอารามวาสีเป็นการมองการณ์ไกลเก่ียวกับ
ฝ่ายจิตวิญญาณของผู้คนที่ไม่เช่ือ เพื่อจุดประสงค์ส าคัญที่สุดคือการเผยแพร่ศาสนา (Bosch, 1991, 
pp. 235-241) การท าพันธกิจแบบบูรณาการและการใช้ของประทานแต่ละบุคคลนั้นเป็นรูปแบบ
วิธีการที่คริสตจักรไทยสามารถท าพันธกิจในบริบทสังคมไทยในยุคปัจจุบันน้ีได้ โดยเฉพาะพันธกิจที่
เป็นการพัฒนาและยกระดับคุณภาพชีวิตของผู้คนในสังคมให้ดีข้ึนตัวอย่างเช่น พันธกิจสุขอนามัย
พื้นฐาน พันธกิจพัฒนาสังคม พันธกิจการศึกษา และอ่ืนๆ  
 พันธกิจด้านสุขอนามัย: กีฬาเพื่อสุขภาพและอาชีพหลังการเกิดของโควิด 19 ท าให้คน
ส่วนใหญ่หันมาสนใจเรื่องสุขภาพมากข้ึน ใส่ใจในเรื่องการกินต้องปรุงให้สุก ต้องใช้ช้อนกลาง ออก
ก าลังกายให้เพียงพอ และพักผ่อนให้เพียงพอ (แจ่มจันทร์ เทศสิงห์ และพัชรี แวงวรรณ , 2564)
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นอกจากน้ีกีฬายังน าไปสู่การพัฒนาจิตใจ สร้างความสัมพันธ์ที่ดี มีระเบียบวินัย รู้แพ้ รู้ชนะ รู้อภัย 
และยังสร้างโอกาสเข้าร่วมการแข่งขันในระดับนานาชาติของนักกีฬาไทย จนน าไปสู ่การต่อยอด
เส้นทางอาชีพที่มั่นคง (ณัฐพร มูลมาตย์, 2566) พันธกิจรักษาส่ิงแวดล้อมในสังคม: การเปล่ียนแปลง
สภาพแวดล้อมของโลกเป็นปรากฏการณ์ที่ส่งผลกระทบต่อคุณภาพชีวิตของประชากรโลกทั้งหมด  
(สุมน ฤทธิกัน, 2562) วิกฤติการณ์ส่ิงแวดล้อมระดับโลกที่ก าลังสร้างความเสียหายและ เป็นภัยต่อ
มนุษย์มากที ่สุดในปัจจุบ ันคือการเปลี ่ยนแปลงภูมิอากาศ ( Climate Change) หมายถึงการ
เปล่ียนแปลงลักษณะอากาศเฉล่ีย (Average Weather) เพราะมนุษย์เป็นผู้ที่มีส่วนท าให้เกิดสภาวะ
โลกร้อน (สุมน ฤทธิกัน, 2562) 
 การท าพันธกิจพัฒนาสังคมยังถือว่าเป็นเรื่องที่คริสตจักรไทยพัฒนาได้อีกมากทั้งในระดับ
บุคคล ชุมชน สังคม ประเทศ และระดับโลก เพื่อจะเป็นสะพานเช่ือมไปสู่การประกาศข่าวประเสริฐ
ของพระเยซูคริสต์ ไม่ใช่เป็นเพียงต้องการประกาศเท่าน้ัน แต่ยังเป็นการช่วยเหลือคุณภาพชีวิตของ
ผู้คนให้ดีข้ึนจริงๆและยังเป็นพันธกิจที่สามารถกระท าได้ในระยะยาว   
 

1.4 พันธกิจการปลดปล่อย (Liberation) 
 คริสตจักรจ าเป็นที่จะต้องมีส่วนร่วมในการท าพันธกิจการปลดปล่อยในสังคมโลกที่เต็มไป
ด้วยการเอารัดเอาเปรียบจากความไมยุ่ติธรรม เช่น คนจนและคนชายขอบได้รับความไม่ยุตธิรรม การ
เหยียดเช้ือชาติ และการแบ่งแยกสีผิว เหมือนที่พระเจ้าให้ใส่ใจเด็กก าพร้าและแม่หม้ายท่ามกลาง
สังคมอิสราเอลในพระคัมภีร์เดิม และพระเยซูคริสต์ก็ได้เอาใจใส่คนยากจนและคนที่สังคมรงัเกียจพระ
กิตติคุณลูกา ทั้งยังเป็นการปลดปล่อยคนที่ยากจนฝ่ายจิตวิญญาณไม่ว่าคนร ่ารวยหรือคนยากจน 
เพราะคนที่ร ่ารวยฝ่ายเน้ือหนังก็ยากจนฝ่ายวิญญาณและคนยากจนฝ่ายเน้ือหนังก็อ่อนแอฝ่ายจิต
วิญญาณน้ันมีมากมายในสังคม (Bosch, 1991, pp. 442-458) 
 บริบทสังคมของไทยยังมีความอยุตธิรรมในสังคมอยู่ไม่น้อย ตัวอย่างเช่น 1. การปฏิบัติตอ่
แรงงาน: ในประเทศไทยมีแรงงานจากประเทศเพื่อนบ้านไม่น้อยที่เข้ามาท างาน เช่น ประเทศเมียน
มาร์ ลาว และกัมพูชา ฉะน้ันแรงงานควรได้รับความยุติธรรมสิทธิข้ันพื้นฐานความปลอดภัยของชีวิต 
ไม่ถูกโกงในการท างาน ไม่ถูกบังคับใช้แรงงาน ไม่ถูกทรมาน ไม่ได้ถูกท าร้าย เพราะบางครั้งแรงงาน
ต่างด้าวไม่ได้รับการใส่ใจในส่ิงเหล่าน้ีเพื่อจะได้รับความเท่าเทียมกัน (สุรชัย ชีวบันเทิง และคณะ , 
2564) 2. การค้ามนุษย์: ปัจจุบันประเทศไทยและนานาประเทศยังคงประสบปัญหาการคา้มนุษย์อย่าง
ร ุนแรง ประเทศไทยในฐานะเป็นทั ้งประเทศต้นทาง ทางผ่าน และปลายทาง ของกระบวนการค้า
มนุษย์โดยเฉพาะบางครั้งมาในรูปแบบของแรงงาน (สิริลักษณ์ วงศ์ประสิทธิ์ และคณะ, 2565) และ
ธุรกิจบริการทางเพศที่เหย่ือส่วนใหญ่เป็นผู้หญิงและเด็ก (พิสิษฐ์ เหล่าศิริรัตน์, 2558) 3. คอรัปช่ัน: 
ปัญหาคอรัปช่ันประเทศไทยน้ันรุนแรง เพราะมีผลประโยชน์ที่ซับซ้อนและท าให้เศรษฐกิจ การเมือง 



การถอดบทเรียนแนวทางการพันธกิจมิสชันของ David J. Bosch ผ่านหนังสือ Transforming 
Mission เพื่อน าสู่การประยุกต์ใช้กับบริบทคริสตจักรไทย 

62 

และสังคม เสียหายเพราะการใช้งบประมาณในระยะส้ันเพื่อหาผลประโยชน์เข้าตนเอง ซ่ึงเกิดข้ึนในทุก
องค์กร ทุกหน่วยงาน และทุกถ่ินทั่วประเทศ (วัชรมน จันรอง และคณะ, 2021) 
 ท่ามกลางปัญหาสังคมเหล่าน้ีคริสตจกัรสามารถท าพนัธกิจได้โดยการเน้นความยุตธิรรมใน
สังคมโดยเริ่มต้นจากตัวเรา เช่น 1) ผู้จัดการบริษัทหรือหัวหน้างานที่เป็นคริสเตียนไม่ควรเอารัดเอา
เปรียบ ไม่โกง ไม่ทรมาน ไม่ท าร้าย ไม่ดูถูกต่อลูกน้องที่เป็นพนักงานหรือแรงงาน แต่ควรที่จะส าแดง
ความรักให้กับเขาทั้งหลาย 2) นักการเมืองคริสเตียนไม่ไปยุ่งเก่ียวกับคอรัปช่ันในการบริหารในระดับ
ท้องถ่ินไปจนถึงระดับประเทศ แต่ควรที่จะส าแดงชีวิตที่สัตย์ซ่ือท่ามกลางคนที่ไ ม่ เช่ือในระดับสูง  
3) คริสเตียนกล้าแสดงความคิดเห็นต่อความอยุติธรรมในสังคมด้วยเหตุและผลด้านจริยธรรมที่ถูกต้อง
ของพระเจ้า  
 การท าพันธกิจเหล่าน้ีในสังคมไทยไม่ใช้แค่ช่วยชีวิตแค่ฝ่ายเน้ือหนังให้ได้รับอิสระจาก
ความอยุติธรรมของผู้คน แต่สามารถช่วยเหลือชีวิตฝ่ายจิตวิญญาณที่เป็นทาสของความบาป ผ่านการ
ประกาศข่าวประเสริฐที่สอดแทรกเข้าไปผ่านทางพันธกิจถึงแม้อาจต้องใช้เวลา   
 

1.5 พันธกิจประกาศเป็นของผู้เช่ือทุกคน  
 การประกาศและเป็นพยานเรื่องของพระเยซูคริสต์น้ันเป็นของผู้เช่ือทุกคนไม่ใช่แค่ของผู้ที่
ได้รับการแต่งตัง้หรอืผู้ที่ไดร้ับการเจิมเท่าน้ัน พระเยซูคริสต์ไม่ไดเ้ลือกผู้น าศาสนาในการท าพันธกิจมสิ
ชันแต่เพียงกลุ่มเดียวแต่พระองค์ยังเลือกคนธรรมดา เช่น ชาวประมงและคนเก็บภาษีเพื่อเป็นส่วน
หน่ึงของการท าพันธกิจ เปาโลเช่นเดียวกันได้หนุนใจให้คริสตจักร (ผู้เช่ือทุกคน) มีส่วนร่วมในการท า
พันธกิจ  ด้วยเหตุน้ีผู้เช่ือต้องตระหนักว่าเป็นมิสชันนารีที่จะต้องประกาศข่าวประเสริฐตามโอกาสและ
ตามความสามารถของแต่ละคน เช่น ที ่ร ้านค้า หมู ่บ ้าน ฟาร์ ม เมือง ห ้องเร ียน บ้าน ส านักงาน
กฎหมาย การให้ค าปรึกษา การเมืองการปกครอง และอ่ืนๆ (Bosch, 1991, pp. 478-485) ด้วยเหตุ
น้ีท าให้เข้าใจว่าการประกาศเรื่องข่าวประเสริฐน้ันไม่ใช่ของคนใดคนหน่ึงแต่เป็นของ ผู้เ ช่ือทุกคนที่
จะต้องใช้ทุกๆ โอกาสของชีวิตในการประกาศและพยานเรื่องของพระเจ้า ปัจจุบันมีครสิเตียนไม่น้อยที่
ท  างานอยู่ในทุกระดับชั้นของสังคมไทยไม่ว่าจะเป็นข้าราชการ นักการเ มือง ด ้านการศึกษา ด้าน
การแพทย์ นักกีฬา ธุรกิจส่วนตัว และเป็นแรงงาน ควรใช้โอกาสเหล่าน้ีเพื่อความรอดจะไปถึงคนไทย  
 
2 พันธกิจมิสชันปรับเปลี่ยนตามบริบทไทย 
 

2.1 พันธกิจตามบริบท 
 การท าพันธกิจมิสชันตามบริบทเป็นการค านึงถึงรูปแบบของสังคมและรูปแบบบริบทของ
ชนพ ื ้นเม ืองท ้องถ ิ ่น (Bosch, 1991, pp. 430-442) ประ เทศไทยเป ็นส ั งคมพหุว ัฒนธรรม 
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(Multicultural Society) ที่ประกอบข้ึนจากกลุ่มชาติพันธุ์ตา่งๆกันไปในพื้นที่ตา่งๆ สืบต่อกันมาหลาย
ยุคหลายสมัยและเมื่อกาลเวลาผ่านไปกลุ่มชนชาติพันธุ์ต่างๆเหล่าน้ีได้มีการแลกเปล่ียน เรียนรู้ และ
ปรับตัวให้เข้ากับลักษณะทางภูมิศาสตร์ สภาพแวดล้อม และบริบทสังคม จนเกิดการผสมผสานทาง
วัฒนธรรมและหลอมรวมข้ึนมาเป็นสังคมไทย ที่มีทั้งความเป็นเอกภาพและความแตกต่างหลากหลาย
ในขณะเดียวกันปัจจุบันสังคมไทยมีการเปล่ียนแปลงอย่างรวดเร็วในทุกๆดา้นโดยเฉพาะอย่างยิ่งในยุค
โลกาภิวัตน์ที่ต้องเช่ือมตนเองเข้ากับสังคมโลก (โสภณ มูลหาและพรพิมล พิมพ์แก้ว, 2022) 
 ด้วยเหตุน้ีเป็นส่ิงส าคัญที่มิสชันนารีต่างชาติและคริสตจักรไทยต้องค านึงถึงบริบทสังคม
และบริบทของคนท้องถ่ินไทยที่จะเข้าไปท าพันธกิจ ไม่ว่าจะเป็นการเมืองการปกครอง ศาสนา วิถีการ
ด าเนินชีวิต ลักษณะนิสัย และประเพณีวัฒนธรรม แม้ว่าคริสตจักรไทยพอจะรู้จักสังคมของคนไทยใน
ระดับหน่ึงและยุคสมัยที่เปล่ียนไป แต่ก็ยังมีคนบางกลุ่มและกลุ่มชาติพันธุ์ที่ยังมีความแตกต่างกันใน
สังคมไทย ตัวอย่างเช่น ภาคเหนือของประเทศไทยที่มีกลุ่มชาติพันธุ์ค่อนข้างเยอะ เช่น ม้ง ลีซูหรือ
ลีซอ เมี่ยน อาข่า ปกากะญอ ลัวะ ขมุ ไทล้ือ และไทยวนหรือคนเมือง ที่อยู่ในบริบทวัฒนธรรมที่
ผูกพันกับธรรมชาติอย่างลึกซ้ึง (นภาพร อัศวะรังษีกุล, 2019) เพื่อจะท าให้คริสตจักรไทยเข้าใจและท า
พันธกิจการประกาศอย่างระมัดระวังและอย่างรอบคอบในบริบทสังคมไทย ทั้งในระยะส้ันและระยะ
ยาว  
 

2.2 พันธกิจเป็นพยานกับผู้ที่นับถือศาสนาอ่ืนผ่านพันธกิจเชิงสร้างสรรค์ 
 ปัจจุบันจะเห็นได้ว่ามีศาสนาอ่ืนอยู่เคียงบ่าเคียงไหล่กับคริสเตียนในสังคมเช่น มุสลิม 
ฮินดู ซิกข์ พุทธ และกลุ่มคนที่ไม่มีศาสนาที่มีมากข้ึนทุกวัน คริสตจักรต้องค านึงถึงพันธกิจ 4 ด้านใน
การที่จะท ากับศาสนาอ่ืน 1) การยึดมั่นความจรงิ: ยึดความจริงของพระเจ้า ความบาป ความรอด การ
เป็นข้ึนมาจากความตาย และการทรงพระชนม์อยู่ของพระเจ้า เพื่อที่จะท าให้คนที่ไม่เช่ือรู้จักความจรงิ
ของพระเจ้า 2) พันธกิจด้านความสัมพันธ์: คริสตจักรต้องมีความสัมพันธ์กับศาสนาอ่ืนผ่านพันธกิจใน
ระดับโลก พันธกิจระดับสังคมและบ้านมือง พันธกิจกับการด าเนินชีวิตในสังคม ยึดมั่นในความชอบ
ธรรมและยุต ิธรรม แสดงความเมตตากรุณา และมุ ่งมั ่นที ่จะท าความดีเพื ่อจะประกาศผ่าน
ความสัมพันธ์กับศาสนาอ่ืน 3) การเรียนรู้ที่จะปรับตัว: เป็นการปรับให้เข้ากับวัฒนธรรมของคนกลุ่ม
น้ันๆเพื่อน ามาสู่การท าพันธกิจและการประกาศเหมือนมิสชันนารีตะวันตกหลายทา่นที่ปรับตัวเข้ากับ
ชนพื้นเมือง 4) การท าพันธกิจด้วยความอ่อนน้อมถ่อมตน: ไม่ทะเยอะทะยานเข้ากับกลุ่มศาสนาอ่ืน
มากเกินไปถึงแม้จะมีการเห็นด้วยบา้งเรื่องหรือร่วมมือกันบางอย่าง แต่คริสตจักรต้องมกีารส าแดงชีวติ
ในการสามัคคีธรรม การนมัสการ และการมีชีวิตที่บริสุทธิ์ท่ามกลางสังคม (Bosch, 1991, pp. 485-
501) ศาสนาในประเทศไทยประชาชนทุกคนมีเสรีภาพที่จะนับถือศาสนาใดก็ใดตามแตศ่รทัธาของตน 
โดยที่พระมหากษัตริย์ทรงเป็นพุทธมามกะและทรงอุปถัมภ์ทุกศาสนา ศาสนาที่มีผู้นับถือมากและ
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ได ้ร ับอุปถัมภ์จากรัฐบาลและองค์พระมหากษัตร ิย์ ได ้แก่ ศาสนาพุทธมีผู้นับถือ 94.60% ศาสนา
อิสลามมีผู้นับถือ 4.20% ศาสนาคริสต์มีผู้นับถือ 1.10% ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู มีผู้นับถือ 0.086% 
ศาสนาซิกข์มีผู ้นับถือ 0.011% และผู ้ไม่นับถือศาสนา 0.27% (พระศรีธวัชเมธี , 2017) เห ็นได้ว่า
ท่ามกลางสังคมไทยที่มคีวามหลากหลายของศาสนาเช่นเดียวกัน คริสตจักรจ าเป็นที่จะตอ้งท าพันธกิจ
ที่เหมาะสมและสร้างสรรค์เพื่อน าไปสู่การประกาศข่าวประเสริฐตามที่ เดบุส แนะน าคือ พันธกิจด้าน
ความสัมพันธ์ในสังคม การเรียนรู้ปรับตัว ท าพันธกิจด้วยความถ่อมใจ และยึดมั่นความจริงในพระเจา้ 
ตัวอย่าง เช่น ชุมชนคริสต์พระประแดงสมุทรปราการ เป็นนิกายโรมันคาทอลิก ได้ท าคุณประโยชน์
ให ้แก่ท ้องถิ่นและสังคม มีกิจกรรมตามประเพณีที ่ไม่ขัดกับหลักศาสนาคริสต์และก ลมกลืนกับ
วัฒนธรรมชาวพุทธในปัจจุบัน (จักรพงษ์ เป ี ่ยมเมตตา และคณะ , 2018) หรือเหมือนในอดีตที่ 
คริสเตียนได้ท าคุณประโยชน์ใหกั้บประเทศไทย ไม่ว่าด้านการแพทย์ ด้านการศึกษา ประชาสงเคราะห์ 
และอ่ืนๆ ผ่านการใช้เวลาและความอดทน 
 

2.3 พันธกิจพัฒนาด้านกระบวนการ 
 คริสตจักรต้องมีการวิเคราะห์ ทดสอบ และปรับรูปแบบใหม่ ของพันธกิจตามการ
เปล่ียนแปลงที่เป็นจริงในสังคม (Bosch, 1991, pp. 523-524) พันธกิจการปรับเปล่ียนรูปแบบใหม่
ตามสังคมยุคปัจจุบันที่คริสตจักรไทยควรค านึงถึง คือ ยุคเทคโนโลยี (Shi et al., 2020, p. 169) ที่
ผู ้คนยุคนี ้ท ั่วโลกส่วนใหญ่มีการใช้เทคโนโลยีในทุกเพศทุกวัย ไม่ว่าจะใช้ท างาน การศึกษา การ
ติดต่อส่ือสาร และการค้นหาข้อมูลต่างๆผ่านอินเทอร์เน็ตท าให้เห็นว่าการใช้ชีวิตของผู้คนเปล่ียนไป 
เช่น ช่วงโควิดการท างานและพบปะสังสรรค์ส่งผลให้คนไทยใช้เวลาไปกับการท่องโลกออนไลน์ตาม
รายงานของ Data Reportal 2022 ในเดือนมกราคม 2022 ระบุว่ามีผู้ใช้โซเชียลมีเดียในไทยประมาณ 
56.8 ล้านคน คิดเป็น 81.2% ของประชากร แอปพลิเคชัน TikTok มีอันดับการดาวน์โหลดมากเป็น
อันดับ 1 รองลงมาคือ Facebook Shoppee หมอพร้อม และ Messenger โซเชียลมีเดียมีอิทธิพล
เป็นอย่างมากต่อคนไทยในปัจจุบัน (พรณัชชา วุฒิวิริยะ, 2022) 
 ฉะน้ันจะเห็นได้ว่าในยุค 4.0 น้ีพฤติกรรมและวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของผู้คนแตกต่างไป
จากหลายยุคที่ผ่านมาโดยเฉพาะมีเทคโนโลยีที่เข้ามามีอิทธิพลมากในชีวิตต่อผู้คนทั่วโลกและต่อคน
ไทย ด้วยเหตุผลน้ีเป็นโอกาสที่ดีส าหรับคริสตจักรไทยในยุคสมัยที่เปิดกว้าง น้ีที่จะใ ช้ช่องทางของ
เทคโนโลยีในการท าพันธกิจการประกาศข่าวประเสริฐผ่านโซเชียลมิเดียต่างๆ เช่น ประกาศเรื่องราว
ของพระเยซูคริสต์ เป็นพยานชีวิตที่พระเจ้าเปล่ียนแปลง หนุนใจเรื่องพระเจ้า และสอนพระคัมภีร์ ลง
ในยูท ูป (YouTube) เฟสบุค (Facebook) ติ๊กต็อก (TikTok) หรือแอปอื ่นๆ นอกจากนี้ยังสามารถ
เขียนบทความดีๆของคริสเตียนลงในอินเทอร์เน็ต (Internet) เพราะการใช้โซเชียลมีเดียน้ันข่าวสาร
แพร่กระจายไปทั ่วโลกได้ภายในไม่กี่วินาทีและยังสามารถน ากลับมาฟังซ ้าๆได้ เช่น แพลตฟอร์ม 
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Youtube ข้อมูลสถิตผู้ที่ติดตาม ซีจีเอ็นไทย แพลตฟอร์มยูทูบ (Youtube) ระหว่างปี พ.ศ. 2556-
2566 (ข้อมูล ณ วันที่ 30 พฤศจิกายน พ.ศ. 2566) จ านวนผู้เข้าชมรายการ 24,003,092 ครั้ง และมี
ผู้ติดตาม (Follower) จ านวน 107,612 คน (อมรรัตน์ วังตาล และคณะ, 2023)  
 
3 พันธกิจมิสชันที่ไม่เหมาะสมกับบริบทไทย  
 

3.1 พันธกิจประกาศแบบจักรพรรดิคอนสแตนติน (Constantine)  
 คริสต์ศักราช 313 จักรพรรดิคอนสแตนติน (Constantine) ได้หันมาสนับสนุนศาสนา
คริสต์และได้เขียนรัฐธรรมนูญหรือกฎหมายมิลาน (Edict of Milan) ข้ึนเพื่อรับรองคริสเตียนและให้
อิสระในการนับถือศาสนา มีการประนีประนอม ยกเลิกการข่มเหง และสนับสนุนคริสเตียนมากข้ึน ไม่
ว่าจะเป็นด้านการรักษาศีลและพิธีกรรมต่างๆของคริสเตียนทั่วจักรวรรดิโรม ส่ิงเหล่าน้ีท าให้ศาสนา
และการเมืองเก่ียวพันกัน (Bosch, 1991, pp. 206-209) ส่ิงเหล่าน้ีเป็นส่ิงที่ดีเพราะสามารถท าพันธ
กิจและการประกาศข่าวประเสริฐได้อย่างอิสระเน่ืองจากระบบการปกครองที่เอ้ืออ านวย แต่การน า
ระบบการปกครองและเปล่ียนศาสนาทั้งประเทศโดยมีกฎหมายรับรองอย่างกระทันหันเหมือนคอน  
สแตนตินน้ันไม่เหมาะสมที่จะใช้กับบรบิทประเทศไทย ด้วยเหตุผลดังน้ี 1) เพราะเบื้องหลังการน ามาสู่
ชัยชนะเหนือเมืองคอนสแตนตินเป็นการใช้ก าลังทหาร 2) เพราะประเทศไทยเป็นเมืองที่นับถือศาสนา
พุทธสักส่วนใหญ่ และ 3) เพราะประเทศไทยมีพระมหากษัตริย์ทรงเป็นประมุข ด้วยเหตุผลสองสาม
ประการข้างต้นน้ีไม่ง่ายทีจ่ะเปล่ียนประเทศไทยให้เป็นประเทศครสิเตียนอย่างกะทันหันโดยใช้อ านาจ
และกฎหมายจากบนลงล่าง 
 

3.2 พันธกิจประกาศของผู้น าศาสนจักรโรม 
 หลังจากจักรพรรดิคอนสแตนติน (Constantine) อาณาจักรโรมกลายเป็นประเทศ 
คริสเตียนมีผู้น าหลายคนที่มีอิทธิพลด้านการเมืองและศาสนา จึงได้มีการท าพันธกิจทางอ้อมและ
ทางตรง ทางอ้อม คือ มีพระสันตะปาปาบางองค์ได้ข่มขู่ให้ผู้อ่ืนเปล่ียนมานับถือศาสนาคริสต์ โดยให้
รางวัลกับผู้ที่เปล่ียนใจมานับถือศาสนาคริสต์ และคนใดที่ไม่รับบัพตศิมาและมาเป็นคริสเตียนก็ไม่ได้
รับความยุติธรรมและไม่มีสิทธิทางการเมือง ทางตรง คือ ผู้น าอ้างศาสนศาสตร์เป็นตัวอยู่เบื้องหลังใน
การท าสงครามเพื่อที่จะปกป้องตนเองจากสงครามโดยกล่าวว่าเป็นสงครามยุติธรรมเพื่อป้องกัน
สันติภาพ แท้จริงแล้วส่วนหน่ึงต้องการขยายศาสนจักรและปกป้องคริสตจักร จึงมีการปราบปรามคน
ต่างศาสนาและในเวลาต่อมาได้เกิดสงครามครูเสด (Bosch, 1991, pp. 227-231) 
 การประกาศแบบผู้น าศาสนาจักรโรมันคาทอลิกในประวัตศิาสตรท์ี่ใช้เล่ห์เหล่ียม การข่มขู่ 
ข้ออ้าง เพื่อผลประโยชน์ และการใช้ก าลังทหารน้ันไม่เหมาะสมที่จะใช้ในการประกาศหรือขยายครสิต์
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ศาสนาในบริบทไทยเนื่องด้วยเหตุผลดังนี้ 1) ลักษณะนิสัยคนไทย: มีความรักชาติ ศาสนา และ
พระมหากษัตริย์ ที่มีความศรัทธาอย่างลึกซ้ึงและจงรักภักดีต่อสถาบันพระมหากษัตริย์ นอกจากน้ีคน
ไทยรักความเป็นอิสระไม่ชอบบังคับและไม่ชอบเป็นทาสใคร (จันทร์สุดา หอมหวน และจะหลวย , 
2545) 2) เรื่องสิทธิมนุษยชน: สิทธิมนุษยชนหมายถึง ศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ สิทธิ เสรีภาพและ
ความเสมอภาคของบุคคลที ่ได้รับการรับรองหรือคุ ้มครองตามรัฐธรรมนูญแห่งอาณาจักรไทย 
พุทธศักราช 2550 (ธนพร ศริพงษ์, 2011) ตรงกันข้ามมีแต่จะเกิดการต่อต้าน 
 

3.3 พันธกิจประกาศผ่านการล่าอาณานิคม 
  ปลายศตวรรษที่ 15 เป็นต้นมาประเทศต่างๆในทวีปยุโรปเริ่มคน้หาแผ่นดินใหม่พร้อมกับ
การล่าอาณานิคมไม่ว่าจะเป็นทวีปแอฟริกา เอเชีย อเมริกา และอเมริกาใต้ เหตุผลหน่ึงที่มาจากการ
ล่าอาณานิคมเพราะอิทธิพลค าสอนในยุคกลางเก่ียวกับสงครามทีเ่ป็นธรรม (Holy Wars) เมื่อได้รับชัย
ชนะเหนือประเทศอาณานิคมก็มีการน าอิทธิพลทางวัฒนธรรมเข้าไปจงึท าให้มคีนหันมานับถือศาสนา
คริสต์ และมีการท าธุรกิจค้าทาสโดยมองว่าประเทศอาณานิคมน้ันด้อยกว่า เช่น คนผิวด าถูกจับไปทาส
ให้กับประเทศตะวันตกเป็นการใช้อ านาจเหนือดินแดนที่ครอบครองไม่ว่าทางการเมืองหรือศาสนา จึง
สะท้อนให้เห็นว่าการล่าอาณานิคมและพันธกิจการเผยแพร่ศาสนาไดเ้กิดข้ึนพร้อมกันในยุคน้ี (Bosch, 
1991, pp. 231-233) 
 วิธีการเผยแพร่ศาสนาในรูปแบบการล่าอาณานิคมทีใ่ช้ก าลังน้ันไม่เหมาะสมกับบริบทไทย 
ณ ปัจจุบันด้วยเหตุผลดังน้ี 1) ประเทศไทยไม่เคยอยู่ภายใต้อาณานิคมของประเทศใด 2) ระบอบการ
ปกครองของไทย: ประเทศไทยได้ปกครองแบบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์เป็นประมุขตลอด
มาตั้งแต่เปล่ียนแปลงการปกครองใน พ.ศ. 2475 และการปกครองประชาธิปไตยทีม่ีอ านาจสูงสุดทีม่า
จากประชาชน การเลือกตั้งที่มาจากประชาชน และประชาชนมีสิทธิเสรีภาพในการพิพากษ์วิจารณ์
รัฐบาลและแสดงออกด้านความคิดเห็น (ประคอง มาโต และปิยะ ตามพระหัตถ์, 2019) 3) พฤติกรรม
คนไทยที่ชอบอิสระและสิทธิมนุษยชนของไทยที่ร่วมมือกับต่างประเทศในการปกป้องสิทธิข้ันพื้นฐาน
ของมนุษย์  
 ข้อมูลทางประวัติศาสตรช้ี์ใหเ้ห็นว่าคนไทยทีไ่มเ่คยเป็นเมืองข้ึนของประเทศใดและรวมถึง
ระบบการปกครองที่เป็นประชาธิปไตยทีม่ีอ านาจอยู่ที่ประชาชน ยังรวมถึงลักษณะนิสัยของคนไทยที่
รักอิสระและการร่วมมือกันด้านกฎหมายระหว่างประเทศหลายอย่าง เช่น ด้านสิทธิมนุษยชน จึงท าให้
พอจะเข้าใจได้ว่าการอยู่ภายใต้อ านาจที่ใช้ก าลังและการบังคับน้ันคนไทยจะยอมรับไม่ได้แน่นอน 
ฉะน้ันการเผยแพร่ข่าวประเสริฐโดยใช้อ านาจรูปแบบใดก็ตามน้ันไม่เหมาะสมกับบริบทไทยในปัจจุบัน  
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3.4 พันธกิจการส่งมิสชันนารีโดยนิกายโรมันคาทอลิกในยุคกลาง 
 ในยุคกลางเวลาที่จะส่งผู้เผยแพร่ศาสนา (Missionary) ไปยังประเทศอาณานิคมเพื่อท า  
พันธกิจในการประกาศ การอภิบาล และอ่ืนๆที่เก่ียวข้องกับงานรับใช้ จะต้องได้รับการรับรองจาก
สมเด็จพระสันตะปาปาแล้วพระสันตะปาปาจะเป็นผู้ที่จัดส่งผู้สอนศาสนาไป เพราะเขาคิดว่าตนเอง
น้ันเป็นผู้แทนที่ชอบธรรมโดยพระเจ้า นอกจากน้ีรัฐยังเป็นผู้ที่ให้อ านาจกฎหมายในการเผยแพ ร่ กับ
ผู้สอนศาสนาและจะต้องมีการเช่ือมโยงกับรัฐในยุโรปอย่างถาวร รูปแบบพันธกิจในยุคกลางท าใหเ้ห็น
ว่าคริสตจักรท้องถ่ินไม่มีอ านาจในการเผยแพร่หรือประกาศศาสนาด้วยตนเอง แต่เป็นเพียงสาขาย่อย
ของกรุงโรมเพราะพระสันตะปาปาเท่าน้ันที่เป็นผู้มอบหมายพันธกิจและส่งมิสชันนารีออกไป (Bosch, 
1991, pp. 233-235) 
 การที่คริสตจักรไทยมีโครงสร้างระบบการปกครองที่ชัดเจนน้ันเป็นส่ิงที่ดี เพื่อความเป็น
ระบบระเบียบที่ง่ายต่อการบริหารและการท าพันธกิจในหลายด้าน แต่เมื่อค านึกถึงในด้านการท า  
พันธกิจและการประกาศข่าวประเสริฐในประเทศไทยในปจัจุบนัอ านาจและค าส่ังตา่งๆไม่ควรจ ากัดอยู่
เฉพาะผู้น าคริสตจักรและองค์กรเท่าน้ัน คือว่าถ้าไม่มีค าส่ังจากบนสู่ล่างคริสตจักรท้องถ่ิน คริสตจักร
ลูก และฆราวาสไม่สามารถท าพันธกิจหรือการประกาศได้ เหมือนในประวัติศาสตร์คร ิสต จักร
โรมันคาทอลิกที่ได้สะท้อนให้เห็น แต่ควรที่จะเป็นการร่วมมือกันขององค์กรและคริสตจักรในกา ร
วางแผน ปรึกษา ท าพันธกิจ รับใช้ และประกาศข่าวประเสริฐเพื่อขยายแผ่นดินของพระเจ้าไปด้วยกัน 
 

บทสรุปและข้อเสนอแนะ 
 

สรุปผลการวิจัย 
 
1. พระเจ้าทรงท าพันธกิจอยู่ทุกยุคทุกสมัย: เมื่อมองย้อนกลับไปตลอดประวัติศาสตร์ในการ

เผยแพร่ศริสต์ศาสนา พระวิญญาณบริสุทธิ์ทรงเป็นผู้ที่ขับเคล่ือนในการที่ขยายข่าวประเสริฐออกไป
ตลอดทุกยุคทุกสมัยไม่ใช่มนุษย์ที่เป็นผู้กระท า แต่เป็นผู้ร่วมงานของพระเจ้าที่ท าพันธกิจการประกาศ
ตามการเคล่ือนของพระวิญญาณในชีวิต ฉะน้ันจะเห็นได้ว่าตลอดประวัติศาสตร์คริสต์ศาสนาจะเจอกับ
อุปสรรคหนักหนาสาหัสแค่ไหน แต่ก็ยังคงอยู่และท าพันธกิจได้จนทุกวันน้ี  
          2. คริสตจักรไทยจ าเป็นต้องศึกษารูปแบบพันธกิจมิสชันจากประวัติศาสตร์คริสต์ศาสนา 
เพราะมีรูปแบบการท าพันธกิจมากมายตามสถานการณ์และตามบริบทของแต่ละยุค เช่น การท า  
พันธกิจผ่านความสัมพันธ์ พันธกิจการช่วยเหลือสังคม พันธกิจด้านประชาสงเคราะห์ พันธกิจด้าน
วิชาการ พันธกิจด้านการศึกษา พันธกิจด้านรักษาสภาพแวดล้อม พันกิจด้านการแพทย์ การประกาศ
ฟื้นฟ ูการประกาศด้วยชีวิต พันธกิจตามบ้าน พันธกิจเน้นความยุติธรรมในสังคมและอ่ืนๆอีกมากมาย 
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ในการท าพันธกิจเหล่าน้ีมีเป้าหมายเดียวคือการประกาศข่าวประเสริฐของพระเยซูคริสต์ให้กับโลก
เพื่อที่จะได้รับความรอด และเพื่อที่คริสเตียนปัจจุบันจะสามารถน ารูปแบบวิธีการมาใช้หรือน ามาปรบั
ใช้กับบริบทท้องถิ ่นและยุคสมัยอย่างหมาะสมและที ่ส าคัญมากคือจะท าพันธกิจอย่างรอบคอบ
ท่ามกลางสังคมโลกที่เปล่ียนไปอย่างรวดเร็วและบริบทที่แตกต่างกัน  

3. คริสตจักรไทยจ าเป็นต้องระวังรูปแบบพันธกิจที่ไม่เหมาะสม : ตลอดประวัติศาสตร์ในการ
เผยแพร่คริสต์ศาสนาท าใหไ้ดเ้ห็นบางยุคบางสมัยใช้รูปแบบวิธีการการประกาศหรือการท าพันธกิจน้ัน
ไม่เหมาะสม เช่น ใช้อ านาจข่มขู ่ให้นับถือศาสนา ใช้กองก าลังทหาร ใช้ศาสนาบังหน้าการเมือง  
ใช้ศาสนาเพื่อผลประโยชน์ และยึดอ านาจอยู่แค่บุคคลเดียวในการท าพันธกิจ ส่ิงเหล่าน้ีคริสตจักรไทย
ต้องระมัดระวังเป็นอย่างมากในการประกาศและการท าพันธกิจ  
 

ข้อเสนอแนะ  
 

 1. รูปแบบการท าพันธกิจมิสชันที่วิเคราะห์มาจากหนังสือ Transforming Mission เป็น
รูปแบบวิธีการที่เป็นประโยชน์มากต่อการท าพันธกิจมิสชัน แต่ก็ไม่ได้เป็นรูปแบบตายตัว ฉะน้ันผู้ที่
ต้องการศึกษาพันธกิจมิสชันเพิ่มเติม สามารถวิเคราะห์พันธกิจมิสชันที่เหมาะสมกับสมัยใหม่โดยผ่าน
หนังสือ ของ เดวิด บอช ต่อไปได้  
 2. เน่ืองจากยุคสมัยเปล่ียนแปลงตามกาลเวลาและบริบทวัฒนธรรมของสังคมแต่ละที่ก็
แตกต่างกัน รูปแบบการท าพันธกิจมิสชันการประกาศที่กล่าวไว้ในหนังสือ Transforming Mission 
สามารถเป็นฐานและปรับตามบริบทในการท าพันธกิจได้ตามความเหมาะสม  
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Suffering as the Refining of Faith: 
A Study on Biblical “Testing” in Genesis 

 
อิฏฐพล ดวงนภา1 

Itthaphon Duangnapha 
 

บทคัดย่อ 
 งานวิจัยน้ีเป็นการวิจัยเอกสารโดยเป็นการส ารวจแนวคิดทางพระคัมภีร์ภาคพันธสัญญาเดิม

เรื่อง “การทดสอบ” ของพระเจ้าในพระธรรมปฐมกาลเพื่อเป็นเครื่องมือส าหรับการเพิ่มพูนความเช่ือ

ศรัทธา ผ่านการศึกษาค าภาษาฮีบรู 3 ค า คือ נסה (นาซาห์),  בחן (บาฆาน) และ צרף (ซาราฟ) โดย
วัตถุประสงค์ของการวิจัยคือการส ารวจความหมายทางภาษา และศาสนศาสตร์ของค าเหล่าน้ี และ
วิเคราะห์ว่าค  าเหล่านี ้ม ีบทบาทอย่างไรต่อเร ื ่องราวในพระธรรมปฐมกาล กระบวนการวิจัย
ประกอบด้วยการศึกษาค าศัพท ์การวิเคราะห์ทางศาสนศาสตร ์และการศึกษาบริบททางพระคัมภีร์ใน
พระธรรมปฐมกาล รวมถึงบริบททางประวัติศาสตร์และวัฒนธรรม 

ผลการวิจัยพบว่าการทดสอบของพระเจ้าเป็นกระบวนการที่มุ่งเน้นการเสริมสร้างทางจิต

วิญญาณและความสัตย์ซ่ือต่อพันธสัญญา โดยการที่อับราฮัมถวายอิสอัคเป็นเครื่องบูชาแสดงถึง נסה  

(การทดสอบ) ในฐานะการทดสอบการเช่ือฟัง ขณะที่การเผชิญทดลองของโยเซฟในอียิปต์แสดงถึง 

  צרף  ผ่านความทุกข์ยากล าบากที่ช่วยพัฒนาลักษณะนิสัยของเขา ส่วนค าว่า (การตรวจสอบ) בחן 

(การขัดเกลา) นั ้นแม้จะไม่ปรากฏในพระธรรมปฐมกาล แต่การเข้าใจความหมายของค านี้จะชว่ย
ส่งเสริมแนวคิดทางศาสนศาสตร์เรื่องการทดสอบของพระเจ้าให้สมบูรณ์มากย่ิงข้ึน ซ่ึงผลการวิจัย
สรุปว่า “ความเกรงกลัวพระเจ้า” ที่แสดงออกผ่านการเช่ือฟังและความไว้วางใจ เป็นปัจจัยส าคัญที่
ช่วยให้ผู้เช่ือวางใจในพระคัมภีร์ภาคพันธสัญญาเดิมสามารถด าเนินชีวิตด้วยความอดทนและผ่านการ
ทดสอบของพระเจ้าได้ ซ่ึงความเข้าใจทางศาสนศาสตร์ในเรื่องน้ีจะช่วยเสริมสร้างความเข้มแข็งและ
การเติบโตทางจิตวิญญาณของผู้เช่ือศรัทธา 

ค าส าคัญ การทดสอบในเชิงพระคัมภีร์, การทดสอบจากพระเจ้า, การขัดเกลาความเช่ือ 
 
Abstract  

This research employs document-based analysis. It investigates the biblical 
concept of "testing" as a divine mechanism for refining faith, with a specific focus on 

 
1 อาจารย์ประจำหลักสูตรศิลปศาสตรบัณฑิต สาขาวิชาคริสต์ศาสนศาสตร์ วิทยาลัยพระคริสต์ธรรมแมคกิลวาวรี 
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the Hebrew terms נסה (Nasah),  בחן (Bachan), and צרף (Tsaraf). The objectives of the 
research are to explore the linguistic, theological, and historical meanings of these 
terms and to analyze how they function within the narratives of Genesis. The research 
process involves a detailed examination of biblical texts, including word studies and 
theological analysis, supplemented by historical and cultural contextualization.  

The research findings reveal that divine testing serves as a transformative 
process aimed at spiritual formation and covenantal fidelity. Abraham’s near -sacrifice 
of Isaac (Genesis 22) illustrates  ה ס  ,as a profound test of obedience and reverence נ
while Joseph’s trials in Egypt exemplify  ן  through prolonged suffering that shapes בח
and refines his character. Although  ף ר  is absent from Genesis, its theological צ
association with metallurgical refinement enriches the interpretive framework. The 
study concludes that "the fear of God," expressed through obedience and trust, 
emerges as the essential criterion for enduring and overcoming divine tests, offering a 
theological perspective that encourages resilience and spiritual maturity. 

Keywords:  Biblical Testing, Divine Testing, Faith Refinement 
 
 
Introduction 
 

My interest in studying the biblical concept of “testing” by God stems from 
my reading of Wrestling with the Violence of God (Carol & Wilgus, 2015), particularly 
chapter two. In this chapter, the author examines the Aqedah, the “near-sacrifice of 
Isaac” in Genesis 22. In verse 1, the narrator reveals from the outset that “God tested 
Abraham.” 

This led me to reflect on how we typically associate testing with difficulties, 
hardships, and suffering. If that is the case, does this mean that God is the one who 
brings suffering upon Abraham through the test? 2 Furthermore, if the test (and the 
suffering it entails) comes from God, does that imply it is inherently good? What 
about the suffering we experience today—should it also be understood as a divine 
test from God? 

I realize there are no simple answers to these questions. However, they have 
prompted me to explore the biblical concept of “testing.” As far as I am aware, there 

 
2 Compared to that of Buddhism, which designates the cause of sin and suffering to the “tanhā” 

(craving or desire) as the major cause of suffering. 
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have been no previous studies specifically focusing on this theological concept within 
the book of Genesis, particularly through the method of Hebrew word studies.  

Therefore, in this paper, I will examine the primary Hebrew terms for 
“testing” found in Genesis, namely נסה and בחן, while also referencing צרף. 
Although צרף does not appear in Genesis, it remains significant to our understanding 
of the theological concept of testing, as these three words share semantic similarities 
(Helfmeyer, 1998, p. 443). I will then explore how these terms contribute to the 
interpretation of their respective accounts in relation to the theme of testing. 

The central thesis of this study is that “testing is the instrument God uses to 
refine faith within the covenantal relationship between Him and His believers.” Finally, 
as mentioned above, if testing is associated with suffering, then the goal of this study 
is to offer a biblical perspective that may help faithful believers navigate suffering and 
find encouragement through it. 

 
Research Objectives 
 

The objectives of this research are to: 
1. Examine the semantic range and theological implication of three 

Hebrew words associated with “Testing”:  ה ס ן  ,נ ף  and ,בח  within צר
biblical texts. 

2. Investigate how the concept of divine testing is portrayed through the 
stories of Abraham and Joseph in Genesis. 

 
Research Questions and Hypothesis 
 
 Research Questions: 

1. What are the theological implications of the Hebrew terms  בחן ,נסה, and 
?in the context of biblical testing, especially in the book of Genesis צרף  

2. How can understanding the biblical concept of testing provide theological 
insights into the role of suffering in spiritual development?  

 
Research Hypothesis: 
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The concept of “testing” in the biblical narratives, as expressed through the 
Hebrew terms בחן  ,נסה, and צרף serves as a divine instrument for refining faith and 
fostering the spiritual growth of the believers. 

 
Expected Benefits 
 

1. A clearer understanding of the range of meanings of the Hebrew terms for 
testing will provide deeper insights into the biblical literature and theology.  

2. Expand scholarly knowledge in biblical philology and biblical studies.  
3. Strengthen theological perspectives on enduring trials through the lens of 

biblical examples, offering valuable resources for clergy and theologians.  
 
Scope of the Research 
 

The research specifically examines the Hebrew terms בחן  ,נסה, and צרף to 
explore their meanings, usage, and theological implications within the context of the 
narratives in the book of Genesis. The book of Genesis establishes many foundational 
theological concepts of the relationship between God and human beings. This makes 
it pivotal for understanding divine testing. Moreover, the Hebrew terms  ,בחן  and נסה 
appear in key moments in Genesis, providing valuable material for philological study. 
While צרף does not appear directly in Genesis, its relevance to testing and refining 
adds depth to the interpretation of the Genesis narratives. 

 
Research Methodology 
 

1. Word studies are conducted on the Hebrew terms using lexicons and 
etymological dictionaries. 

2. Interpretative study of the selected narratives and their connection to 
broader theological themes. 
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Research Results 
 
The Terms “Testing” in the Hebrew Bible 
 

As Christians, we believe that the Bible is different from any other kind of book; 
its uniqueness lies in its authorial nature, with God as the primary author and humans 
as the secondary ones. This is not only suggesting that we ought not to read the Bible  
“like any other book,” (Vanhoozer, 2009, p. 4) but it also implies that the human 
authors had to be precise when they were writing the sacred words. Supposedly, when 
words were chosen, they should be exactly what the authors intended them to mean. 
The writers have their purposes in mind while they are writing, and they choose their 
words accordingly. The Bible cannot mean what it never meant. Therefore, our task is 
to find out what meaning the author wants his words to communicate to the original 
readers, and word study can be the method to help figure out the meaning and the 
significance of the words and also prevent a misinterpretation. Therefore, in this 
section, I want to do some word studies to establish the range of meanings of the 
Hebrew terms for testing:  נסה ,בחן, and צרף from the biblical context and also from 
the context of the ancient world in which the writers lived. Nevertheless, before we 
start jumping into the word study of each term, it is worthy to note here that James 
Barr rightly suggests that word study or etymology is valued in both the past usage of 
the words and also emphasis in the current usage. 

 
It must be emphasized that this [etymology] is a historical study. It studies the 
past of a word but understands that the past of a word is no infallible guide to 
its present meaning. Etymology is not and does not profess to be, a guide to 
the semantic value of words in their current usage, and such value has to be 
determined from the current usage and not from the derivation. (BARR, 1962, p. 
107) 
 

 נסה
 
The word  נסה appears to be the most frequently used term for testing in the 

Hebrew bible. It occurs 36 times in the Old Testament, 3 and used more frequently in 
the narrative than in the poetry; “being found 15x in the Torah, 7x in the Former 

 
3 Using Accordance 11, OakTree Software, Inc. Bible Software, 2016. 
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Prophets, only once in the Latter Prophets, and 13x in the Writings.” (Brensinger, 1997, 
p. 111) A similar word used in Ugaritic is n-s(-y), which Gregorio del Olmo Lete renders 
as “to venture” and “to try.” (Lete & Sanmartín, 2015, p. 636) However, Helfmeyer 
argues that these meanings in Ugaritic “have not been explained,” and he refers to 
the work of Adrianus van Selms, who links n-s-(-y) with the Hebrew nissâ, which is 
translated as “undergo an experience. He also suggests that there is a possibility that 
nissâ is related to the Hebrew word  ס  which means standard, banner, or sign, and ,נ
that it has a military connotation; (Helfmeyer, 1998, p. 443) accordingly, then this may 
convey a meaning of undergoing an experience of training in the military context. 
Interestingly, in Ugaritic text KTU 1.2 IV line 4, in broken text, writes ṯm ḥrbm its anšq 

(Dietrich et al., 1995, p. 9) , which del Olmo Lete translates as “there with a sword I 
shall try (to attack him).” (Lete & Sanmartín, 2015, p. 636) Moreover, in the Lachish 
ostraca, 3.42B lines 4-13 render the meaning of the word as “tried” 

 
And now, please explain to your servant the meaning of the letter which you 
sent to your servant yesterday evening. For your servant has been sick at heart 
ever since you sent (that letter) to your servant. In it my lord said: “Don’t you 
know how to read a letter?” As Yahweh lives no one has ever tried to read me 
a letter! Moreover, whenever any letter comes to me and I have read it, I can 
repeat it down to the smallest detail. (Hallo & Younger, 1997, p. 79) 
 

The summary of definitions given by HALOT are as follows; to put someone to the 
test, whether God tests man or between men themselves; tempt; to train or to give 
experience; to conduct a test or to make an attempt. (Köehler, 1994, p. 702) Based on 
these definitions, there are several points to note here, firstly, the test from God can 
be both toward the individual, for example, in the case of Abraham in Gen 22:1, and 
toward a group of people such as in the case of the Israelites in the wilderness in Deut 
8:2, or the test between human as queen Sheba tests King Solomon in 1 Kgs 10:1. The 
word also used in the situation of human tests God such as in Gideon account in Judg 
6:39, and also used when human tests a thing as in 1 Sam 17:39 when Dav id refused 
to wear armor because he had not tested them. Therefore, it seems that נסה is used 
in a general context of testing. Secondly, when  ה ס  is translated as “tempt” it may נ
convey the idea of temptation that appears to be more significant usage in the New 
Testament. Gregory S. Smith suggests that this is due to the Septuagint’s translation of 
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 as πειράζω, which affected into English translation, for example, the King James נסה 
Bible translates נסה in Gen 22:1 as tempt instead of test.4 

Brensinger suggests that  ה ס ן  is “more concrete” compared to נ  which is בח
more “intuitive,” (Brensinger, 1997, p. 111) which is somewhat getting along well with 
Helfmeyer’s suggestion that associates the “test” with  ראה to “see”  תור to “search 
out”   ש ע  to “seek” and דר ד  to “know,” these he draws from 1 Kgs 10:1 and Eccl י
1:13-15, 17. 

 
People test others in order to “see”… whether what has been said about them 
by others or by themselves is “true”…. When the Preacher [Ecclesiastes] “tests” 
or acquaints his heart with pleasure, the purpose is to “see” whether that is 
good…. Here, too, the goal is “visible” demonstration. The widely accepted 
trust in wisdom, pleasure, and enjoyment of life is “check out,” made subject 
to scrutiny. (Helfmeyer, 1998, pp. 445–446) 
 

Brensinger also attempts to conclude that the goals of all the divine tests to men are:  
 

To measure obedience (Exod 15:25; 16:4; Deut 8:2; Judg 2:22), instill fear (Exod 
20:20), prevent sinning (Exod 20:20), discern what is in the heart (Deut 13:3[4]; 
2 Chron 32:31), and to ensure future prosperity (Deut 8:16) (Brensinger, 1997, 
p. 112) 

 
ה  ס  as a Covenantal Word. The most interesting concept of “testing” with נ

 is a covenantal נסה comes from a study by Birger Gerhardsson, as he argues that נסה
word. In his study, he finds that, in the Old Testament, the term  ה ס  occurs mostly נ
within a personal relationship context (has a personal object), with an exception only 
“when it has a verbal object and means ‘to try to do something’ but the Old 
Testament examples of this are few and unimportant,” (Gerhardsson, 1966, p. 25) and 
within these occurrences, only one particular place that the two parties do not have 
a covenantal relationship with each other, that is, in 1 Kgs 10:1, when queen Sheba 
tests King Solomon. Otherwise, it is used in the context of a relationship between  God 
and his people. In the covenantal relationship, God obligates himself to his people, as 
He ought to provide blessings (and curses) to his people according to their obedience 
(and disobedience) to him. The people of the covenant are also obligated to love, 

 
4 See footnote 2 in (G. S. Smith, 2014, p. 2) 
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fear, and obey God. Therefore, Gerhardsson thinks that the term should be understood 
as “a testing of the partner in the covenant to see whether he is keeping his side of 
the agreement.” (Gerhardsson, 1966, p. 26) 

 
 בחן

 
The word  בחן appears in the Hebrew Bible about 32 times, with only two 

appearances in the Torah, but is used heavily in the Writings and the Latter Prophets. 
The root also appears in both Aramaic and Arab and gives the meaning of “to try” or 
“to test,” (Brensinger, 1997, p. 636) it appears in Syriac as buḥānā means “examination” 
(Köehler, 1994, p. 119) or bḥn means “to test” or “dispute.” (Jenni, 1997, p. 207) In 
the Septuagint,  בחן is translated with δοκιμάζειν “to put to the test” or “to examine” 
12 times, ετάζειν 3 times and εκετάζειν 2 times, with both mean “to examine” and 
several other terms regard “to judge,” “to separate” etc. (Tsevat, 1975, p. 69) As 
mentioned above, Brensinger suggests that בחן is used in a more “intuitive” context, 
often, when the word is used, there is “no actual testing takes place. Rather, an 
individual either prayerfully invites Yahweh to test him as a way of verifying his piety 
(Ps 17:3; 26:2) or affirms that Yahweh does test people rightly (Jer 11:20; 12:3; 20:12).” 
Therefore,  בחן seems to be testing that have the emphasis in the heart and mind of 
the tested person and “for the righteous, such test is not so much a threat as it is an 
opportunity to demonstrate godliness.” (Brensinger, 1997, p. 637) Though used in an 
intuitive sense,  ן ף  has an aspect of testing or proving of metal (similar to בח  by (צר
the used of a “testing stone” or a “tried stone.” Moreover, the meanings of this word 
in Syriac and Arab have a sense of “to rub, to rub upon; used in the sense of trying to, 
proving by rubbing on the lapis Lydius, called in the Greek βάσανος.” (Gesenius, 1859, 
p. 111) According to William D. Mounce, Lapis Lydius or βάσανος is “a species of stone 
from Lydia, which being applied to metals was thought to indicate any alloy which 
might be mixed with them, and therefore used in the trial of metals; hence, 
examination of a person, especially by torture” (Mounce, 2016) in the New Testament 
the word βάσανος is used 3 times and refer to torment, or severe pain, in Matt 4:24; 
Luke 16:23 and 28. It is also called “touchstone” and the torment can be related to 
the procedures to “extract a confession.”  In the first epistle to the Corinthians by St. 
Clement of Rome, he used βάσανος to describe the suffering and tortures which being 
done to the apostles 
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These men [apostles] who had led holy lives were joined by a great multitude 
of the elect that suffered numerous indignities and tortures through jealousy 
and thus became illustrious examples among us. (1 Clement 6:1) (Kleist, 1946, 
p. 12) 
 

Another meaning of  בחן  is “fortress” or “stronghold” which is also relevant to 
the “testing stone,” Isaiah 28:16 associates  ן ן  with בח ב  and refers to a “testing א
stone” a foundational stone or a cornerstone: Therefore thus says the Lord God, 
“Behold, I am the one who has laid as a foundation in Zion, a stone, a tested stone, 
a precious cornerstone, of a sure foundation: whoever believes wil l not be in haste.” 

In the book of Job,  ן  is used metaphorically in Job 12:11 (cf. 34:3) “Does בח
the ear test words as the palate taste food” and in 23:10 “But he knows the way that 
I take; when he has tried me, I shall come out as gold,” notice here that the use is 
related to metallurgical function—the testing of gold. 

 

ן  ן  as a Touchstone. As mentioned above, the Hebrew בח  is linked with בח
the Greek βάσανος, which according to Johannes Schneider, are the loan words from 
the Egyptian bhn which means basalt.  He cites the work of R. Herzog “Aus der 
Geschichte des Bankwesens im Altertum” which argues that “the testing of gold and 
silver as media of exchange by the proving stone, was first developed by the 
Babylonian, then came to the Aramaeans and Hebrews by way of Lydia, and from 
them to the Greek.” However, when considering the meaning found in the New 
Testament the word seems to “undergoes a change in meaning” (Schneider, 1964, p. 
561) from what seems to be a commercial used for testing the precious stones, now 
becomes “torture” and “torment” which is probably making sense conceptually when 
we replace tested metal with human flesh or even human spirit which being tortured. 
According to the Book of Wisdom, the suffering of a righteous one can be both spiritual 
and physical: “Let us examine him [the righteous, martyr] with despitefulness and 
torture, that we may know his meekness and prove his patience.” (Wisdom 2:19) (The 
Septuagint Version of the Old Testament: With an English Translation and with Various 
Readings, Critical Notes and Appendices , 1986, p. 57) 

It is also interesting that  בחן is used together with ידע “to know” and also לב 

“heart” which, according to Smith, conveys “the same idea of a touchstone used to 
authenticate the human heart,” (G. S. Smith, 2014, p. 57) for example, in Jer 12:3 where 
the three words occur together: But you, O LORD, know me; you see me, and test my 
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heart toward you. Pull them out like sheep for the slaughter, and set them apart for 
the day of slaughter.  

J. H. F. Notton, in his article, claims there is a possibility that the procedure of 
refining gold was present in ancient Egypt as early as 2000 B.C., although the generally 
accepted date is 500 B.C., the Egyptian priesthood of the god Ptah was given decree 
by the king to “winning and working” with the metal, and the god himself was “given 
the attribute of ‘master of gold smelters and goldsmiths,’ and his [Ptah] temple at 
Memphis was the ‘Goldsmithy.’” (Notton, 1974, 50) Furthermore, Smith’s work on the 
concept of “testing as touchstone” helps us to see when the metallurgical function 
of the real world transformed into a “literary function” or simply a metaphor for the 
testing of the human “deeds or character.” (G. S. Smith, 2014, pp. 164–165) He gives 
an example from the work of John Pairman Brown who working on the translation of 
the old Greek texts possibly from that of the moneychangers: 

You will find me in all my works like refined gold, red to see when rubbed 
with the touchstone, on whose surface black rust and mold never seize, but 
which forever has its pure bloom…. The Lydian stone proclaims gold; wisdom 
and omnipotent truth show the virtue of a man… When you test it, gold shines 
out on the touchstone, and also right wisdom… To make his lips like the Lydian 
stone by which moneychangers test the true gold lest it be false… (Moran, 
1992, 7) 

Brown also describes the use of the touchstone as “to test the percentage of gold in 
an alloy by the color of a trace.”  Moreover, some texts within the Ancient Near East 
have a similar tone of testing, examination, or authentication of gold, for example, in 
Akkadian text: 
 

When the first-class gold has arrived I shall examine it in their presence and 
whatever is of bad quality I shall muster (out); then I shall send an exact report 
to the king my lord (Oppenheim, 1941, 253) 

 
And also in the Amarna letters texts: EA 3 “Marriage, grumblings, a palace-opening” 
line 13-22: 
 

But now when I sent a messenger to you, you have detained him for six years, 
and you have sent me as my greeting-gift, the only thing in six years, 30 minas 
of gold that looked like silver. That gold was melted down in the presence of 



การประชุมน าเสนอผลงานวิชาการด้านคริสต์ศาสนศาสตร์แห่งประเทศไทย ค.ศ. 2025 

81 

Kasi, your messenger, and he was a witness. When you celebrated a great 
festival, you did not send your messenger to me, saying, “Come t[o eat an]d 
drink.” No[r did you send me] my greeting-gift in connection with the festival. 
It was just 30 minas of gold that you [sent me]. My [gi]ft [does not amoun]t to 
what [I have given you] every yea[r]. (Moran, 1992, p. 7) 
 

EA 20 “Humiliation and wounded feelings” line 46 -59: 
 

[And with regard  to the gold] that my brother sent […], I gathered together all 
my [foreign-gu]ests. [My] brother, before all of them, [the gold that he sent] 
has now been cu[t] [o]pen… [a]ll of them. They were sealed, but the gold […]. 
They were full of […], and they wept very much, saying, “Are all of these gold? 
They do not lo[ok] like gold.” They said, “In Egypt, gold is more plent[iful] than 
dirt. Besides, my brother loves you very much.  (But) if there be someone whom 
he loves, then he would not giv[e] such things to him. [What]ever is needed is 
in Egypt more plentiful than dirt, [and] anyone can give anyone (else) so many 
things [that] they are beyond calculation.” I said, “I cannot say [be]fore you, as 
I am used to sa[ying], ‘My [brother], the king of Egypt, loves me very, very 
much.’” (Moran, 1992, p. 48) 
 

And in EA 27 “The missing gold statues again” line 19 -27: 
 

I also asked your father, Mimmureya, for statues of solid cast gold, one of 
myself and a second statue, a statue of Tadu-Ḫeba, my daughter, and your 
father said, “Don’t talk of giving statues just of solid cast gold. I will give you 
ones made also of lapis lazuli. I will give you, too, along with the statues, much 
additional gold and (other) goods beyond measure.” Every one of my 
messengers that were staying in Egypt saw the gold for the statues with their 
own eyes. Your father himself recast the statues [i]n the presence of my 
messengers, and he made them entirely of pure gold. [M]y messengers saw 
with their own eyes that they were recast, and they saw with their own eyes 
that they were entirely of pure gold. (Moran, 1992, p. 87) 

Therefore, it seems relevant to say that there is a connection between  ן  and the בח
ancient concept of the “touchstone” or the “testing stone” as prescribed in the 
lexicons and dictionaries referenced above. 
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 צרף

 
In the Old Testament  ף  has a reference to “the metal smiths and their צר

work.” This word was used throughout the Ancient Near East, in Samaritan, Egypt, 
Aramaic, Phoenicia, Ugaritic, Akkadian, Syriac, Mandeans, and Old South Arabic. 
(Wakely, 1997, p. 848) Therefore, this word seems to be far more commonly used 
compared to נסה and  בחן. The root צרף is well attested “throughout Semitic sphere” 
and within the Hebrew Bible, the majority of usage functions as a verb (33 out of 36 
times), however, none of that is occurring in the Pentateuch, but mostly found in the 
Prophetic books; that is, 6 times in Isaiah, 6 times in Jeremiah, 2 times in Zechariah, 2 
times in Malachi. (Sœbø, 1964, pp. 475–476) 

In general  ן ף  and בח  are understood to be a synonym, as David Clines צר
states in his dictionary of Classical Hebrew, (Clines, 1993, p. 165) as well as Herzog, 
however, Schneider thinks that Herzog is probably misunderstood, based on the 
meaning of  ף ר  as “to purify” rather than “to test.” (Schneider, 1964, p. 561) צ
Gerhardsson makes a distinction between these two words by suggesting that  ן  is בח
“test by trial” or “harden” and  צרף is “test by fire” or “purge.” (Gerhardsson, 1966, p. 
25) Nevertheless, though they do not have the same lexical meaning, they do convey 
the same concepts of, first, metallurgical connotation. The term צרף also occurs in an 
Akkadian text, the cognate is ṣarāpu, and the meanings of the word given by The 
Assyrian Dictionary are “to refine” “to burn” “to groan loudly” “to melt glass” or “to 
fire” these meanings are associated with fire or strong emotion as in the case of burning 
and groaning. Below are some examples of texts given in the dictionary: 

 
He refined the amūtu-metal and a lump (weighing) two-thirds of a shekel came 
out (of the kiln), either through the refining or through the…. (there occurred) a 
loss of four shekels.  
In the battle for which you are burning with desire 
If some body’s chest hurts him, his epigastrium gives him a burning sensation 
and his intestines […] 
The next moment he (man) groans as loudly as a mourner (Oppenheim & 
Reiner, 1962, pp. 102–104) 
Secondly, they also share similar uses in Syriac and Aramaic. In Syriac, it also 

can refer to “torturing.” (R. P. Smith, 1957, p. 308) In Aramaic, it was used in “a letter 
of recommendation” from “Mauziah at Abydos to the head of the community at Yeb,” 
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there was a reference of  ף צר נ ב  the testing stone” together in one word, though“ א
Cowley argues that it should be understood as a “precious stone” and not the testing 
stone, but still it is interesting to see these two words together. Here is Cowley’s 
translation of line 3: 

 
 זי ׀ אבנצרף לדברע אסרני לאבוט מטא חילא רב וידרנג כזי כעתו שמיא אלה

the God of heaven. And now, when Waidrang, commander of the army, came 
to Abydos, he imprisoned me because of a precious (?) stone (Cowley, 1967, pp. 
135–138) 
 
Theologically speaking, צרף conveys the portrait of God as a refiner, who does 

not only perform the work of judgment and salvation but also “purifies” His people, 
as Sœbø writes “It thus probably also involves God’s ‘pedagogy’ in that his will is to 
‘purify’ Zion rather than to destroy it (Isa. 1:25).” (Sœbø, 1964, p. 479) 

All in all, we see that these three terms of testing have provided us with a wide 
range of coverage for the concept of testing, with some intensity. From a general testing 
term of  ה ס  that may require a test through training, and experience, to prove נ
obedience, with the hope “to see” or “to know” of the faith or the fidelity of a person 
in the covenant with God, to the testing terms of  ן ף  and בח  which are more צר
intuitive and involved in the “rubbing” and “refining” with stone and fire, pressure and 
heat, to prove the “authenticity” of faith, through torment and suffering. Now we will 
turn our attention to the patriarchal account in Genesis, namely the account of 
Abraham and Joseph, where the terms  ה ס ן  and נ  occur, and see whether the בח
understanding of these testing terms (although, צרף  does not occur in Genesis) in which 
we have been observing can help us gaining more insight from the texts, and provide 
to us a refreshing of our faith, regarding to the test by God being a refinement of faith 
amidst the sufferings. 

 
Testing within the Context of Genesis 
 
The Testing of Abraham 
 

According to Paul J. Kissling, the Abraham account is formed into a unit by the 
key phrase  ך לְׁ ־ ךְ  present in Gen 12:1 and 22:2, and with this “bracket around the לֶ
Abraham narrative” the reader is invited “to read them together.”(Kissling, 2015, p. 16) 
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It is also interesting to note that some scholars suggest that this divine command offers 
an idea of separation of Abraham’s past and future. The  ך לְׁ ־ ךְ  in Gen 12:1 “cuts לֶ
Abraham off from his past, while in 22:2 the phrase cuts Abraham off from his future.” 
(See footnote 4 in Hamilton, 1995, p. 97) Therefore, it should not be too excessive to 
say that the “testing” of Abraham’s faith already started early from the beginning of 
his account, though the actual term for testing is not present there. The word  ה ס  נ

appears only once in Genesis, here in Gen 22:1, in the climax of Abraham’s account, 
the Aqedah—the binding of Isaac in Gen 22:1-19, and does not occur again until Exod 
15:25.5 From the beginning of the narrative the writer tells us that   ה סָ נִ ם  י הִ לֹ אֱ הָ וְׁ

therefore, it is clear in this context that what about to happen is the test from God 
and not the temptation from the devil. As we know from our word study of  נסה the 
term can be applied in both the context of divine-human and human-divine, or 
human-human, here in his commentary, Hamilton affirms that when the term is used 
with God as the subject, it is a “testing experience” but “whenever a human being is 
the subject of this verb and God is the object, the testing is negative, uncalled for, and 
out of place.” (Hamilton, 1995, p. 101) 

Furthermore, according to the suggestion of Helfmeyer above  נסה is oftentimes 
associated with  ה  to see” and here in this account, we can see that the word“ רא
ה   is also used several times, together with other words which I see as a play on רא
word to emphasize the nature of the testing by God to Abraham as being a 
“covenantal testing.” The presence of ראה can be seen in verse 4, 

 “Abraham lifted up his eyes and saw,” the place א רָהָם אֶת־עֵינָיו וַיַרְׁ  וַיִשָׂא אַבְׁ

where God told him to go, also with parallel used in verse 13,  
א וַ  רָהָם אֶת־עֵינָיו וַיַרְׁ יִשָׂא אַבְׁ  “and Abraham lifted up his eyes and looked” and he 

finds the ram. Notice also a play with the homophone between the pronunciation of  
 conveys the נסה lifted up.” To further stretch the idea that“ נשׂה the test” and“ נסה
idea of a concrete test we also notice the use of the aural terms of testing, that is the 
imperatives  קחל “to take” and  ך  to go” in verse 2. Another element that“ הל
associates  נסה with  ראה is that the terms for  אֶה  God’s “providing” (verses 8 and יִרְׁ

 
5 The context of Exod 15:25 also fits for the theme of testing through experience in the wilderness. Also 

notice that in verse 26 God speaks of the requirements of the test, which are; “to diligently listen” “do that 
which is right in his [God] eye” “give ear to his commandment and keep his statues,” something that is also 
resonate with נסה as a “concrete testing” that associates with “to see” or “to listen.” 
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14) and the place name  ה יָ רִ מֹּ  Moriah” (verse 2) are both constructed upon the“ הַ
word ראה. On this point, R. W. L. Moberly studies this connection and suggests that 
 

Nonetheless, the link is twofold. First, there is the name Moriah (v 2), which, 
when taken in conjunction with v 14, the story is probably understood as “the 
place of seeing” through play on the Hebrew root rāʾâ. Although in itself this 
does not specify any particular place, within the OT generally there are two 
places, par excellence, where the vision of God is granted: first, Sinai (esp. Exod. 
xxiv 9-11; cf. xxxiii 11-xxxiv 35; 1 Kgs xix 9-18), and secondly Jerusalem…. It is 
no surprise, therefore, when 2 Chron. iii 1 later identifies Mt Moriah as the site 
of the temple. Secondly, there is the use of the phrase ''mount of Yahweh" (v 
14b), which is used elsewhere of Jerusalem (e.g. Ps. xxiv 3; Isa. ii 3). This subtle 
allusion to the Temple as the place where Yahweh always "sees" and so 
provides for his people makes verse 14 the natural conclusion to the story. It 
is thus clear that all the major concerns of the story are resolved and 
completed by v.14. (Moberly, 1988, 306-7) 
 

Smith gives a beautiful conclusion regarding this association between “testing” and 
“seeing” in Abraham’s account 
 

It is on the mountain of seeing that Yahweh provides a lamb! Finally, Abraham 
demonstrates his willingness to follow through with the command that involves 
his son of blessing. The result of Abraham’s authentication earns him the 
designation of ‘God-fearer’ (22:12). In response Abraham confirms the event by 
naming the place in verse 14 (G. S. Smith, 2014, p. 79) 
 
Finally, it is also worthy to notice what could be the measurement or the 

criterion of Abraham, that made him pass the divine test. In verse 12 “the angel of the 
Lord” said to Abraham  רֵא אֱלֹהִים תִי כִי־יְׁ  ”,now I know that you fear God“ עַתָה יָדַעְׁ
in which, therefore, I think, this “fear of God” is an important element for Abraham 
(and for us) to pass the test. Conditionally, because Abraham “fears God” (verse 12) 
he “obeyed my [God’s] voice” (verse 18) and “have done this and have not withheld 
your son, your only son” (verse 16), and therefore, he and his offspring, and all the 
nations be blessed. This is giving us a context of covenantal relationship, that is, being 
“obedient” and “loyal” to the covenant which has been made. Moreover, this same 
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theme of “fearing God” and “testing” is also present in the Joseph narrative which we 
will observe below.6 
 
The Testing of Joseph 
 

In the Joseph narrative, the term of the testing present is  ן  which appears ,בח
twice, contiguously, in Gen 42:15 and 16. According to our brief word study of this term 
above, this word conveys the idea of an intuitive testing of the heart and mind of a 
person, through difficult situations in life. The person’s life is “rubbed,” and in the 
Ancient Near Eastern context, the word also has an aspect of a “testing stone” or a  
“touchstone” which was used to authenticate the precious stone or gold. Therefore, I 
would argue that we can explicitly and implicitly see this kind of testing in the life of 
Joseph. 

The miserable life of Joseph started in chapter 37 verse 14 when Jacob (Israel) 
told him to ְלֶך “go” and אֵה    see” the well-being of his brothers who pastoring the“  רְׁ
flock at Shechem. Here we also see again the presence of the terms “go” and “see,” 
which immediately takes us back to the testing of Abraham’s narrative in Gen 22 when 
God told Abraham to “go” and sacrifice Isaac, which later on the Lord “sees” (provides) 
for him the ram. Smith makes a helpful comment to help us understand the 
importance of Joseph’s task to be completed, concerning the context of the testing 
which he and his brother would face later on. 

 
Joseph’s faithfulness demonstrates brotherhood or family loyalty to this initial 
command—the older brothers will be tested for this same brotherhood. The 
implications of this demonstrated brotherhood become pivotal in the later 
events of Genesis 42 and contribute significantly to Joseph’s statements in 
Genesis 45:7 and 50:19-21. (G. S. Smith, 2014, pp. 50–51) 
 

Here the family loyalty in Joseph’s narrative is similar to that of Abraham’s loyalty to 
God. The brothers later on have to be tested upon this same loyalty. In the climax of 
the narrative, Joseph tests his brothers in the context of the term  ן  the test by ,בח

 
6 This theological concept of “testing” and “fearing” can also be found elsewhere, especially, where 

the term נסה is used, though I will not discuss them in this paper, they are in, for example, Exod 16:4; 17:7; 20:20, 
Deut 8:2; 13:4; 33:8-9, Judg 2:22; 3:4. Therefore, Moberly comments in his commentary that “It should be noted, 
moreover, that although the specific words ‘test’ and ‘fear’ are not found in conjunction elsewhere, the concept 
that they represent is” (Moberly, 1992, 41) 
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torture and torment. As we look back to the life of Joseph before Gen 42, once he 
was sold into Egypt until he was at his current position, second to none after the 
Pharaoh, his life has been progressively tested upon, though the test is not explicit. 
The term  בחן does not occur until Gen 42:15, however, a few experiences of Joseph 
prove that the tests exist. First, in Gen 37, as already mentioned above, Joseph 
faithfully responds to his father’s command, especially when considering how far off 
his brothers are shepherding the flock. According to Hamilton “Joseph leaves from the 
valley of Hebron (v. 14), travels north to Shechem (v. 15), approximately 50 miles, and 
beyond Shechem to Dothan (v. 17) approximately 13 more miles. The distance from 
Hebron to Dothan is then about 65 miles.” (Hamilton, 1995, p. 414) Secondly, in Gen 
39:1-23, when he was put in charge of Potiphar’s house, he faces the test to commit 
adultery with his master’s wife, but he rejects it because he is committed to Potiphar’s 
expectation, as “Potiphar’s trust and confidence in Joseph is so complete, he has no 
concern about anything in the household.” (Arnold, 2009, p. 332) So Joseph was being 
faithful to his Egyptian master and persisted in the temptation. Thirdly, in his 
imprisonment experience (Gen 39:20-40:23), he has been forgotten by the Pharaoh’s 
cupbearer and has been left in prison for another two full years, but he endures. All 
of these experiences he has had “rub” him to be a different person, as Smith observes: 
 

The contrast between the younger Joseph at home and the Joseph who 
emerges from Egypt is striking. Joseph receives the dreams as an immature 
younger brother, who perhaps saw them as a divine mandate for power and 
control in the family. However, as he emerges from his refining experience with 
all the power and control of Egypt at his fingertips, we see a radically different 
Joseph. (G. S. Smith, 2014, p. 52) 

 
All in all, Joseph shows his fidelity ultimately to God and not just to his father or 
master, as the text repeatedly tells us that in these circumstances, God was with 
Joseph throughout (39:2; 3; 21; 23). 

In Gen 42:15 and 16, the explicit test has been revealed by the presence of 
 The plot that Joseph has toward his brothers fits with the understanding of why .בחן 
the term  ן  is being used. It seems that Joseph now creates the “touchstone” for בח
his brothers to prove their loyalty—family loyalty. By reading the texts carefully, it 
seems that there are some reversals and parallels within the narrative at this point; 
the brothers are being sent by Jacob to Egypt, without knowing that they would meet 
Joseph; moreover, they are about to experience the explicit test of their own, as 
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Joseph has had his implicit tests in the past; the three-day confinement period of the 
brothers is also parallel to that of Joseph’s imprisonment (verse 17). The charge that 
Joseph has for his brothers also reflects the false accusation he has had from 
Potiphar’s wife. Moreover, Smith also points out another interesting insight that Joseph 
keeps “his loyal intentions toward his family, fulfilling Jacob’s initial charge to ‘go now 
and see about the welfare (שלום) of your brothers.’ Now he is ready to act and extend 
ם  ו  .to his family as an extension from that first command.” (G. S. Smith, 2014, p של
57) 

Another parallel with Abraham’s narrative is that the theme of “fear of God” 
is also present in Joseph’s narrative. In verse 18, Joseph speaks to his brothers “Do 
this and you will live, for I fear God.” This is reflected in the whole refining experiences 
that Joseph had during his time in Egypt, he was going through all of those, and lived, 
not by his intelligence and strength but because God was with him, therefore, it seems 
that the fear of God is what keeping him alive. Now he is requiring the same faithfulness 
from his brothers. The language here sounds very much like Deuteronomy, as in Deut 
6:24 “And the LORD commanded us to do all these statutes, to fear the LORD our 
God, for our good always, that he might preserve us alive, as we are this day.” Here,  
Joseph’s speech sounds much like a divine speech, which may convey the idea of 
reliability after being tested and refined throughout his life. 

 
Conclusion and Suggestions 
 

In this paper, I have started by observing the three primary biblical terms for 
“testing” namely  בחן ,  נסה , and  צרף. These terms share some general meaning of 
testing, nevertheless, they are also having specific nuances in their use within the 
Hebrew Scripture. נסה gives the idea of testing through training, aiming for the concrete 
result revealed by “seeing” and “knowing.” It is also used within the context of 
covenantal relationships and occurs mostly within a personal relationship context. The 
terms  בחן and צרף are more intuitive and have the sense of proving authenticity and 
refining the faith. They are associated with the concept of metallurgical; rubbing and 
refining by the touchstone. 

Then I turn to investigate the account of Abraham and Joseph, where the terms 
are used, and although the term  ף  does not occur in the book of Genesis, still it צר
provides us with a greater understanding of the range of meanings for the term of 
testing in the Hebrew Bible. A greater understanding of these terms helps us to view 
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the concept of testing in the biblical accounts differently, though the concept of 
testing carries with it the idea of suffering, but it is suffering for “good.” Both Abraham 
and Joseph’s narratives present to us the pattern of “covenantal testing,” the testing 
to prove the authenticity that our faith is true. The hardship of life for the sake of God 
as believers (and by this, I mean life holistically, with no distinction between suffering 
for God’s ministry or in our personal life) is the “touchstone” and a “refinement” of 
our faith, in which we “go” in and then come out differently, as those sufferings also 
train, authenticate, and purify us. Moreover, with the concept of the “fear” of God also 
presented within the testing theme of the texts, both implicitly and explicitly, I would 
argue that it is an important feature for those of us who want to pass the test. This 
fear of God is fundamentally being obedience and loyal in our covenantal relationship 
with God, as He is with us (Deut 6:24). I hope that this study will be beneficial, not just 
in the academic context, but also in life. All of us, at some point in life, will have our 
test, therefore, it is good to be reminded that God tests His own children, to prove our 
fidelity. Nevertheless, by His grace “do it and you will live.” 

Future research could broaden the scope by conducting a comparative analysis 
with other books of the Bible, such as Exodus, Job, and Psalms, to understand how 
the concept of divine testing develops and is applied throughout the biblical canon. 
This would provide a holistic view of testing across different biblical contexts. The 
research could also focus on the New Testament perspective on divine testing or how 
divine testing in the Old Testament is reinterpreted within the context of the New 
Testament. Finally, for practical theology, the future research could focus on applying 
the theological principles of divine testing to contemporary issues, such as leadership 
ethics, crisis management, and spiritual development within Christian communities. 
This would bridge the biblical concept of divine testing with modern challenges, 
demonstrating the enduring relevance of biblical theology. 
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Biblical Textual Criticism: An Introduction 
 

วัชระ โพธ์ิแก้ว1 
Vajra Pokaew 

 
บทคัดย่อ 

 การวิพากษ์ตัวบทพระคัมภีร์ (Biblical Textual Criticism) เป็นศาสตร์ที่เกิดข้ึนเพราะความ
หลากหลายรวมถึงความแตกต่างที่ปรากฎในส าเนาโบราณของพระคัมภีร์ซ่ึงสะท้อนให้เห็นถึงความ
ซับซ้อนในประวัต ิศาสตร์ของการคัดลอกและส่งต ่อพระคัมภีร์  ท  าให ้เราเห ็นว่าพระคัมภีร์ใน
ประวัติศาสตรน้ั์น ไม่เคยเป็นเอกสารที่หยุดน่ิง ทว่าเป็นตัวบทที่มีพลวัตอยู่เสมอ กล่าวอีกอย่างคือเป็น
ต ัวบทที ่มีชีวิต ถูกหล่อหลอมและเปลี ่ยนแปลงผ่านกาลเวลาโดยชุมชนของผู ้เชื ่อและอาลกัษณ์ผู้
คัดลอกที่แม้ว่าจะเปี่ยมด้วยความเช่ือ แต่ก็หลีกเล่ียงความผิดพลาดที่เกิดข้ึนระหว่างการคัดลอกไป
ไม่ได้ 

บทความน้ีน าเสนอแนวคิดพื้นฐานและความท้าทายของศาสตร์น้ี ตั้งแต่ยุคแรกที่มุ่งแสวงหา 
“ต้นฉบับดั ้งเด ิม” (Urtext) ซึ ่งเชื ่อว่าเป็นตัวบทที ่ผู้เขียนได้จรดปากกาไว้  อย่างไรก็ตาม เมื ่อมี
การศึกษาเก่ียวกับตัวบทพัฒนาไปข้างหน้า ความซับซ้อนและความแตกต่างในส าเนาต่าง ๆ ที่เคยถูก
มองว่าเป็นเพียงข้อผิดพลาดหรือปัญหาทีเ่ราตอ้งแก้เพื่อหาตัวบทดั้งเดมิ ก็เริ่มถูกมองว่าเป็นหลักฐานที่
สะท้อนให้เห็นถึงความเช่ือ วัฒนธรรม และบริบททางสังคมของชุมชนที่คัดลอกและเก็บรักษาตัวบท
เหล่าน้ัน มุมมองใหม่น้ีท าใหศ้าสตรเ์รื่องการวิพากษ์ตวับทถูกขยายขอบเขตออกไป ไม่ไดจ้ ากัดอยู่เพียง
การกู้คืนต้นฉบับที่เก่าแก่ที่สุด แต่ยังรวมไปถึงการศึกษาประวัติศาสตร์และศาสนศาสตร์ผ่านความ
หลากหลายของตัวบทด้วย 

บทความน้ีมีเป้าหมายเพื่อน าเสนอหัวข้อดังที่กล่าวไปข้างต้น และมุ่งหวังจะเป็นจุดเริ่มต้น
ส าหรับผู้อ่านที่มีความสนใจในการศึกษาตัวบทพระคัมภีร์ และหวังว่าจะไม่เป็นเพียงแค่การน าเสนอ
แค่เน้ือหาเชิงเทคนิคอันไร้ชีวิต แต่จะเป็นหน้าต่างที่เปิดให้เห็นประวัติศาสตรอั์นเต็มไปด้วยชีวิตชีวา
ของพระคัมภีร์ พร้อมกับร่องรอยของชุมชนที่ได้ถ่ายทอดและตคีวามตวับทเหล่าน้ีผ่านยุคสมัยจนมาถึง
เราทั้งหลาย 

ค าส าคัญ การวิพากษ์ตัวบท พันธสัญญาใหม่  ตัวอ่านที่ต่างกัน 

 
1 Payap University, McGilvary College of Divinity, Alumnus. Email: vajrapokaew@gmail.com 

Academia page: independent.academia.edu/VajraPokaew 
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Abstract 
Biblical Textual Criticism is a discipline born out of the necessity to navigate 

the vast sea of textual variations that characterize the transmission history of the Bible. 
Far from being a static artifact, the Bible emerges as a living text, shaped by centuries 
of faithful yet fallible transmission. This paper introduces the foundational concepts 
and challenges of Textual Criticism, tracing its evolution from the early quest for the 
“Original Text” to its modern, multifaceted approaches. 

Initially driven by the pursuit of an Urtext—the hypothetical original text as 
penned by its authors—Textual Criticism faced insurmountable challenges as the 
complexities of the manuscript tradition came to light. Variants, once seen merely as 
errors to be corrected, began to be understood as artifacts reflecting the theological, 
cultural, and social realities of the communities that preserved these texts. This shift 
in perspective redefined the field, broadening its scope to include historical and 
theological inquiries through the lens of textual variation. 

By presenting the foundational concepts and challenges of Textual Criticism, 
this paper aims to serve as an introduction to the field, especially in Thailand—
ironically, despite being written entirely in English. It offers readers a glimpse into the 
complexities and significance of the discipline. Far from being merely a technical 
exercise, Textual Criticism opens a window into the Bible’s dynamic history, fostering 
a deeper appreciation of its textual journey and the faithful efforts of the communities 
that transmitted it through the centuries. 

Keywords:  Textual Criticism, New Testament, Textual Variations  
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Introduction 
 

Biblical texts, originating from around the 12th century BCE (or around the 4th 
century BCE if adhering to the documentary hypothesis 2 of the Hebrew Bible), and 
extending to approximately 80 CE (with some considering the Book of Revelation might 
have been penned in the early 2nd century CE), were inscribed in languages such as 
Biblical Hebrew, Aramaic, or Greek. 

A common belief is that, across two millennia (or less, if we don’t adhere to a 
fundamentalist narrative), these Hebrew and Greek texts have remained unchanged 
due to a strict transmission process. This process is sometimes depicted as so rigorous 
that scribes would destroy an entire manuscript if they introduced even a minor 
variation, or, as some narratives suggest, scribes would destroy their pens and purify 
themselves whenever they wrote the name of God. 

This narrative, bolstered by the accessibility of modern Greek and Hebrew 
texts—both printed and online—might lead one to assume that we currently possess 
a text that is 100% (or at least 99%) accurate compared to the original writings. 
However, consider this: the texts written two millennia ago lacked technology to 
safeguard against transmission errors. When a new copy was needed, it had to be 
handwritten, meaning each copy was read and transcribed letter by letter. Any 
variation would simply propagate through subsequent copies, leading to a chain of 
variations and incremental changes. 

 
Defining Textual Criticism 
This inevitable human error introduced various issues, such as: 

 
2 The Documentary Hypothesis posits that the Pentateuch is a composite work derived from four 

distinct sources: the Yahwist (J), Elohist (E), Deuteronomist (D), and Priestly (P). Each source reflects unique 
theological perspectives and historical contexts, with the Priestly editors later weaving them into a single 
narrative. This framework, while illuminating, is not without contention. Critics note the difficulty of reconciling 
disparate sources into a unified story, as well as challenges in distinguishing the layers of composition. For an in -
depth discussion, see Joel S. Baden, The Composition of the Pentateuch: Renewing the Documentary Hypothe sis. 
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1. Wrong Letter by Similarity: Errors arising from confusing similar-looking 
letters (e.g., in English, confusing the uppercase “I” with the lowercase “l,” or 

in Hebrew, mistaking ד (dalet) for ר (resh)). 
2. Wrong Letter by Sound: Mistakes based on auditory similarity, often 
occurring when scribes worked from dictation or from memory. 
3. Duplicated Words or Lines (Dittography) : Accidental repetition of text 
when the scribe’s eye returned to the wrong spot in the manuscript.  
4. Omitted Words or Lines (Haplography): Missing text caused by a scribe’s 
eye skipping from one occurrence of a similar sequence to another.  

 
These kinds of variations are categorized in Textual Criticism as ‘minor’ variations —
changes that are relatively insignificant and unintentional. In contrast, ‘major’ variations 
involve more substantial changes, such as the intentional addition or omission  of 
significant passages, which can alter the text’s interpretation. 

Intentional variations infiltrated the biblical transmission process for several 
reasons, often driven by the scribes’ own theological or interpretative agendas. When 
scribes encountered passages that were ambiguous or seemed to require additional 
explanation, they frequently chose to insert clarifications directly into the text, instead 
of putting them somewhere else (like in the footnotes as modern writing does). In 
other cases, scribes altered the text to bolster particular theological claims, such as 
the longer ending of Mark3 or the Comma Johanneum.4 

It is precisely these variations—both minor and major—that Textual Criticism 
seeks to study, comparing manuscripts to uncover the history of the biblical text. 
Through this discipline, we can appreciate the Bible not as a static artifact but as a 
dynamic text shaped by centuries of faithful transmission. 

 

 
3 Mark 16:9–20: The longer ending of Mark introduces post-resurrection appearances of Jesus and 

additional instructions to the disciples. This section raises questions about its originality due to its absence in 
earlier manuscripts. 

4 1 John 5:7–8: The Comma Johanneum, a phrase affirming the Trinity, is included in some translations 
(e.g., KJV) but absent in earlier Greek manuscripts. Its authenticity is widely debated. 

 



Biblical Textual Criticism: An Introduction  

96 

The Challenge of Variations:  
 

Nature of Variations 
 
 Ancient manuscripts are the primary sources of the biblical text we have today 
and are essential for the study of biblical scholarship, particularly in the field of Textual 
Criticism. Given the multitude of manuscripts available, one might assume that the 
sheer number of these documents confirms the strength and accuracy of the Bible’s 
transmission tradition. However, it is precisely this abundance of manuscripts that has 
brought to light the extensive textual variations within the biblical text. 

When examine these variations found in the manuscripts, there are various 
ways scholars have attempted to categorize the causes of minor variations, but these 
subcategories often overlap due to the interconnected nature of the Hebrew script, 
linguistic evolution, and the manual copying process. The distinctions between these 
categories are not always clear-cut, as a single variation might arise from multiple 
factors. However, the most common broad division is to categorize them into two 
types: Minor and Major.5  

The categorization presented here is my own synthesis, thought it broadly 
aligns with the frameworks established by scholars such as Metzger and Wurthwein.  
 

Minor Variations: 
 
The name itself might mislead us into thinking that these variations are 

categorized by their length or size, but in fact, when we refer to minor variations, we 
mean variations that are insignificant or unintentional. This type of variation is abundant 
in ancient manuscripts, as all copying had to be done by hand. Bart D. Ehrman 
estimates that the total number of biblical variations, if compiled, would make a book 
thicker than the Bible itself—approximately 200,000 -  400 ,000  characters (Ehrman, 

 
5 For a detailed discussion of biblical variations, see 

Metzger, The Text of the New Testament: Its Transmission, Corruption, and Restoration , 1968, p. 186; and 
Wurthwein, The Text of the Old Testament: An Introduction to the Biblia Hebraica , 1988, p.107; 

Both have different way to categorized textual variations yet. 
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Misquoting Jesus, 2005, p. 100)  compared to the 300,000 characters of the Protestant 
canon. However, almost 99% of these variations fall into the category of minor 
variations. Most of them can be easily resolved without significant impact on the text, 
as the correct word or phrase can be easily deduced. 

Minor variations can be grouped into several common types of scribal errors, 
including the following: 
 

a. Spelling or Orthographic Errors: Among the most frequent variations, these 
often stem from the absence of a standardized orthography in antiquity, as 
well as simple scribal mistakes. Examples might include differing spellings of 
the same name or word due to regional or temporal orthographic shifts. 

 
b. Omission Due to Similarity (Haplography) : When a scribe's eye skips from 

one occurrence of a similar sequence to another, omitting the intervening 
text. 

 
c. Duplications (Dittography): The accidental repetition of a word, phrase, or 

letter due to the scribe’s eye returning to the same point in the text.  
 

d. Transposition of Words (Metathesis) : When words or letters are 
inadvertently swapped in order, potentially altering the meaning or flow of 
the text. 

 
e. Substitution of Similar-Looking Letters or Words: Mistakes caused by visual 

similarities in letters, such as ד (dalet) and ר (resh), or ח (chet) and ה (he). 
 

f. Errors Due to Auditory Similarity: In cases where scribes worked from 
dictation, homophones or similarly sounding words could be mistakenly 
interchanged. 
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While robust in number, but like mention earlier that this type of variation didn’t give 
much problems or questions to scholars due to its ‘unintentional nature’ that can be 
easily dealt with, contradicted to the next group. 
 

Major Variations: 
 

 This category has long been a source of unease in religious circles. For clarity, 
we might call these ‘Intentional Variations’—or, in textual critical terms, ‘Intentional 
Corruptions.’ The term "corruption" in Textual Criticism does not imply deliberate 
falsification but refers to any alteration—whether accidental or intentional—that 
deviates from an earlier form of the text. But are there really cases of deliberate 
changes? Did scribes consciously “alter” the text of their sacred scripture? The short, 
unsettling answer is: Yes. This reality is acknowledged even in modern translations, 
where footnotes often address such variations, particularly in the New Testament.  

Intentional variations infiltrated the transmission process for various reasons. At 
times, scribes sought to correct perceived errors in grammar or spelling found in earlier 
manuscripts. In other cases, they aimed to resolve historical or geographical 
ambiguities. However, more consequential were alterations driven by theological or 
interpretative agendas. These could involve adding passages to support doctrinal 
positions or omitting sections that conflicted with prevailing beliefs. While such 
changes were not always dramatic, they were often subtle, intended to harmonize the 
text with contemporary theological perspectives or to address perceived 
inconsistencies. Notably, issues concerning the status of God, Jesus, and the Trinity 
became central topics during the second and third centuries of Christianity (Ehrman,  
Whose Word Is It?, 2006, pp. 152–153). 

These major variations are precisely what gave rise to modern Textual Criticism. 
This discipline engages deeply with textual differences, seeking to reconstruct what 
scholars believe to be the ‘Original Text’—or at least the earliest form of the text 
that we can reasonably recover. 
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Let’s consider some well-known examples of major variations in the New Testament6. 
 
1. Long Ending of Mark 

One of the most notable additions in the Bible can be found at the ending of 
Mark, in Mark Chapter 16 saying. 

 
“And they went out and fled from the tomb, for trembling and astonishment 

had seized them, and they said nothing to anyone, for they were afraid.” 
(Mark 16:8, ESV) 

 
The abrupt ending at verse 8, where the women flee the tomb in fear, gives the 
impression of an incomplete narrative. Most ancient manuscripts do not include the 
remaining verses, raising questions about why a scribe would intentionally leave the 
story unresolved. A more plausible explanation is that later scribes sought to “fix” the 
abrupt ending by adding a post-resurrection narrative drawn from other Gospel 
accounts to provide closure (Strauss, Mark: Exegetical Commentary on the New 
Testament, 2014, pp. 727–729). 

Additionally, the internal evidence—such as differences in vocabulary, style, 
and narrative flow compared to the rest of Mark—further supports the view that verses 
9–20 were later additions. 
 
2. Pericope Adulterae 
 Another well known story yet might not be known much as a variation is the 
Pericope Adulterae or the story where one woman caught in adultery and got dragged 
in front of Jesus to judge her found in John 7:53-8:11. 
 

 
6 While the examples here focus on the New Testament, it is important to acknowledge the distinct 

nature of Old Testament Textual Criticism. Unlike New Testament, where multiple early manuscript traditions 
exist, Old Testament study have long relied primarily on the Leningrad Codex. The field saw significant expansion 
with the discovery of the Dead Sea Scrolls, which revealed a more diverse textual history than previously 
assumed. However, due to these differences in textual transmission, a through discussion  of the difference 
between Old Testament Textual Criticism falls beyond the scope of this paper. 
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“They went each to his own house, but Jesus went to the Mount of Olives. 
Early in the morning, he came again to the temple. All the people came to 

him, and he sat down and taught them. The scribes and the Pharisees 
brought a woman who had been caught in adultery, and placing her in the 
midst, they said to him, ‘Teacher, this woman has been caught in the act of 
adultery. Now in the Law, Moses commanded us to stone such women. So 

what do you say?’” (John 8:1–5, ESV) 
 
Most modern translations bracket John 7:53–8:11 and include a footnote stating that 
the earliest manuscripts and ancient witnesses do not include this passage.  

Interestingly, this story is not entirely absent from all ancient manuscripts. In 
some manuscripts, it appears in various locations—within the Gospel of John (after 
7:36, 7:44, or 21:25) or in the Gospel of Luke (after 21:38). Scholars suggest that this 
inconsistency in placement indicates the story was not orig inally part of John’s Gospel 
but likely circulated as an oral tradition during the early Christian period. Its eventual 
inclusion by scribes, likely because it was deemed “too good to leave out,” introduced 
discrepancies among the manuscripts (Whitacre, John: The IVP New Testament 
Commentary Series, 1999, pp. 203–204). 

Despite its debated placement and omission from the earliest manuscripts, the 
story reflects themes consistent with the broader portrayal of Jesus in the Gospels, 
particularly his emphasis on mercy and critique of legalism. While its textual origins 
remain uncertain, its resonance within the Christian tradition underscores its enduring 
impact on theological discourse. 
 
3. Comma Johanneum 

Another well-known and heavily debated major addition in the Bible can be 
found in 1 John 5:7-8. Known as the Comma Johanneum, this passage explicitly 
supports the doctrine of the Trinity. 
 

In most modern translations, these verses are rendered as: 
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“For there are three that testify: the Spirit, the water, and the blood; and these three 
agree.” (1 John 5:7–8, ESV) 
 
However, the King James Version and other translations based on the Textus Receptus 
render the passage differently: 
 
“For there are three that bear record in heaven, the Father, the Word, and the Holy 
Ghost: and these three are one. And there are three that bear witness in earth, the 
Spirit, and the water, and the blood: and these three agree in one.”  
 
The addition of the phrase “The Father, the Word, and the Holy Ghost: and these 
three are one” does not appear in any Greek manuscript earlier than the 14th century. 
All known early Greek manuscripts, including Codex Sinaiticus and Codex Vaticanus, 
lack this phrase. Scholars widely agree that it was a later addition, (Yarbrough , 1-3 John, 
2008, p.293) likely introduced to strengthen the Trinitarian doctrine during theological 
debates in the early Church. 

For this particular case, we might say it illustrates the theological motivations 
behind certain textual changes, highlighting the complexities of understanding textual 
history. 
 
Conclusion 

Textual variations, whether minor or major, form a central concern in the study 
of biblical manuscripts. Minor variations, while abundant, rarely pose significant 
challenges due to their unintentional nature and the ease with which they can be 
resolved. They serve as reminders of the human effort involved in preserving sacred 
texts over millennia. 

Major variations, however, delve into the more complex and controversial 
terrain of intentional changes. From the longer ending of Mark to the story of the 
adulterous woman and the Comma Johanneum, these examples reveal how 
theological, cultural, and interpretative priorities shaped the text. Interestingly, all 
three cases found their way into prominence, solidified within the Latin Vulgate, which 
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became the authoritative text for the Western Church for centuries. As the 
ecclesiastical standard, the Vulgate centralized and canonized certain textual 
traditions, while alternative readings were often marginalized. Variations that aligned 
with theological priorities, such as the Comma Johanneum’s explicit Trinitarian 
formula, gained broader acceptance, partly through their inclusion in later Latin 
manuscripts and Jerome’s influential translation. 

The Vulgate’s authoritative role in doctrinal standardization and its extensive 
medieval distribution entrenched these variations, demonstrating how textual 
decisions from one era could reverberate across centuries of Christian tradition. These 
historical realities underscore the significant role of the Vulgate in shaping the biblical 
tradition, reflecting the theological debates and ecclesiastical decisions of its time.  

The presence of these variations underscores the necessity of Textual Criticism 
as a discipline. By examining these textual challenges, scholars aim to uncover the 
history of the text and the contexts in which it evolved. Far from undermining faith, 
this endeavor enriches our understanding of the Bible as a dynamic and living 
document, shaped by the communities and scribes who preserved it across 
generations. 
 
 
Quest for the Original Text 
 

From the earlier chapters, we caught a glimpse of the challenges modern 
editors face when attempting to publish or compile the Bible. Questions inevitably 
arise: “Which textual variations from these manuscripts should we use?” Should the 
Comma Johanneum be included in the Greek text if we aim to publish a version closest 
to the original—the one presumably penned by the authors themselves? 

This question is far from theoretical; it strikes at the very core of what Textual 
Criticism endeavors to achieve. The quest for the original text—often termed the 
Urtext—has traditionally been the central goal of Textual Criticism. Scholars strive to 
reconstruct the text in its earliest and most authentic form, seeking the closest 
approximation to what the authors originally wrote. 
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The roots of modern Textual Criticism trace back to Erasmus and his work on 
the Textus Receptus. Erasmus’s monumental effort demonstrated the potential of 
reconstructing texts but also exposed the limitations of relying on late manuscripts 
and individual judgment, underscoring the necessity of more systematic and rigorous 
approaches. 

The discovery of older manuscripts, particularly those within the Alexandrian text 
family, brought new clarity but also introduced new challenges. Variants reflecting 
intentional changes—alterations driven by theological agendas—highlighted the 
complexities of the manuscript tradition. This prompted the development of 
methodological criteria to evaluate variations and guide decisions, aiming to recover 
the most authentic readings. Some fundamental principles  (Aland, The Text of The 
New Testament, 1989, p.280-281) include: 

a) Only one reading can be original. 

b) External and internal criteria must guide decisions. 

c) Manuscript evidence is the starting point. 

d) Internal criteria alone cannot determine a reading. 

e) The Greek manuscript tradition holds primary authority. 

f) Manuscripts should be weighed, not counted. 

g) Unique readings may be original but require strong evidence. 

h) The original reading explains the derivation of other variants. 

i) Variants must be considered in their broader context. 

j) Difficult readings are often more likely original (lectio difficilior). 

k) Shorter readings are typically preferred. 

l) A deep familiarity with manuscripts is essential for meaningful contributions 
to Textual Criticism. 
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These criteria allowed scholars to approach the text with greater 

methodological rigor. They aimed to filter through the centuries of transmission, 
harmonization, and even theological shaping to recover something resembling the 
earliest attainable text. 
 
Turning Point: Textus Receptus and Beyond 
 

Prior to the Reformation period in the 16th century, Desiderius Erasmus of 
Rotterdam published the first-ever printed edition of the Greek New Testament, later 
known as the Textus Receptus. This marked a turning point in biblical textual history. 
Erasmus relied on several late Byzantine manuscripts and, to bridge gaps where no 
Greek manuscript was available, used techniques like reverse-translation from the Latin 
Vulgate. However, with the discovery of older manuscripts where the textual basis 
differed significantly, the limitations of the sources available in Erasmus’s time became 
increasingly evident. 

The discovery of what we now call the Alexandrian text type—texts that 
circulated in the western part of the early Roman Empire—dates to the 4th century 
CE and predates the Byzantine manuscripts Erasmus used by nearly a thousand years. 
These earlier readings provide a clearer window into the New Testament’s textual 
history, free from many of the harmonizations and theological glosses present in later 
texts. 

Before we move to the next section, it’s worth noting that for biblical 
translation, the KJV was created with the Textus Receptus as its underlying text. In 
contrast, modern translations rely on different critical texts created by scholars who 
carefully evaluate textual variations from manuscripts they consider closest to the 
original writing. 

This divergence between Erasmus’s foundation and the Alexandrian tradition 
raises critical questions for the quest: can the Original Text ever truly be recovered? 
And if so, what should scholars consider as the “original”—the author’s first draft, the 
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text finalized for public use, or the form that gained canonical authority in the early 
Church? 

 
Attempt of Goal-shifting 
 
 The Initial stage of Textual Criticism where scholars believed that there’s a 
thing called ‘Original Text’ which equal to ‘the text penned down by the author or 
autograph seems to be a straightforward and plausible field, just take all the variations, 
process them through those criteria and then, we got what likely to be the original 
text. 

However, as the field matured and the body of evidence expanded, deeper 
philosophical and methodological questions emerged. Scholars began to ask: What do 
we mean by “Original Text”? Is it the author’s first draft? A revised version finalized for 
public dissemination? Or the form that gained canonical status within a specific 
community? 

One critical complication is that no manuscripts survive from the time of the 
biblical authors. The earliest extensive New Testament manuscripts date to about 200 
years after Jesus’s time. This gap inherently limits our ability to access the earliest 
stages of the text’s transmission. Moreover, evidence suggests that alterations—
whether intentional or accidental—occurred well before the extant manuscripts, 
further obscuring the trail to the original. 

Faced with these complexity, some scholars embrace a shift in the goal of 
Textual Criticism, a shift I refer to as ‘Second Quest’, a term I borrowed from the 
Historical Criticism in the Historical Jesus research, where the Second Quest emerged 
as a response to the limitation of the first. In similar manner, this shift in Textual 
Criticism reflects a move away from the elusive pursuit of the autograph toward more 
practical and attainable goals. 

Key concepts emerged to redefine the “Original Text”: 
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a) Initial Text (Ausgangstext): This refers to the earliest recoverable form of the 
text, which may not match the autograph but represents the starting point of the 
manuscript tradition as we can trace it today. 

b) Authorial Text: Retaining a connection to the author’s intent, this concept 
accommodates revisions or multiple versions before the text’s release to its 
audience. 

c) Canonical Text: This emphasizes the form of the text that gained authoritative 
status within a religious community, prioritizing theological significance over 
historical origins. 

 
These concepts reflect a broader understanding of textual transmission, acknowledging 
the complexities of scribal practices, revisions, and the socio-theological dynamics that 
shaped the text. The Second Quest redefines the goal of Textual Criticism—not as the 
recovery of a singular origin but as a window into the multifaceted evolution of the 
biblical text. (Paul Shah, Changing the Goalpost of New Testament Textual Criticism, 
2020, digital edition) 
 From these challenges, it seems that the original quest of Textual Criticism has 
reached its wit’s end—a roadblock that necessitated an attempt to breathe new life 
into the field. Scholars like Bart Ehrman have popularized a new approach, viewing 
textual variants as keys to reconstructing historical contexts. This perspective treats 
both intentional and unintentional changes—particularly the intentional ones—as a 
mirror reflecting the theological, social, and cultural realities of early Christian 
communities. For example, the addition of the Comma Johanneum (1 John 5:7 -8) 
might reflect theological debates surrounding the Trinity. A scribe, influenced by these 
debates, may have intentionally inserted the Comma into the text to align it with the 
Church’s theological stance, reinforcing the idea that early Christians held diverse views 
on the nature of the Trinity. 

This approach offers insights—whether valuable or not remains debatable—
into the lived experiences of early Christian communities, turning textual criticism into 
a lens for understanding their struggles, priorities, and beliefs. However, it is not without 
critique. Some of the challenges raised against this approach include: 
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Speculative Nature: Historical reconstruction based on textual variants relies heavily 
on inference, which risks being speculative when lacking external, tangible evidence.  
 
Overemphasis: Variations represent only a fraction of the broader history of textual 
transmission. Many are irretrievably lost, and overinterpreting the available variants 
risks exaggerating their significance. 
 

This “Second Quest,” as I call it, has expanded the field of Textual Criticism 
from a singular pursuit of the autograph into a multipurpose endeavor that also 
attempts to reconstruct history and theological developments. Variations, once 
dismissed as mere scribal errors or “corruptions,” are now seen as living artifacts —
markers of the socio-theological landscape, shaped over centuries of textual 
transmission. While this broader approach cannot precisely reconstruct history as we 
might hope, it offers glimpses into the forces that shaped the biblical text.  

This expansion, however, introduces a paradox: the text becomes both the 
question and the answer—a mirror reflecting not only the uncertainties of ancient 
realities but also the complexities of modern scholarship. While this method 
undoubtedly enriches our understanding, it underscores the intricate interplay 
between historical inquiry and textual preservation. 

 
The Text that Lives Through Time 

 
Biblical Textual Criticism unveils the Bible not as a frozen artifact but as a living 

text, molded by the communities that preserved and transmitted it. It is a field that 
delves into the history of the Bible, showing us that its journey through time is as  vital 
as the words it contains. 

The initial quest for the “Original Text”—a pursuit to uncover the autograph as 
penned by its authors—was a bold and straightforward ambition. But as time passed 
and the complexities of textual variation emerged, this pursuit met its limitations. 
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Questions arose: What does “original” even mean? Is it the author’s draft, the version 
circulated among the early churches, or the text that gained canonical authority?  

Faced with such challenges, the field shifted its focus, evolving into what I’ve 
termed the “Second Quest.” Scholars now approach textual variations not merely as 
problems to resolve but as historical artifacts—fragments of evidence that reflect the 
theological, cultural, and social realities of the early Christian communities. These 
variants, whether unintentional or deliberate, are more than scribal errors; they are 
windows into the struggles and beliefs of the people who transmitted them. 

This broader perspective, however, introduces its own paradox: the text is both 
the key and the lock, the question and the answer. Variants can offer profound insights, 
yet they are also reminders of how much remains beyond our grasp. Historical 
reconstruction based on these fragments often walks a fine line between valuable 
interpretation and speculative overreach. 

Even so, the significance of Textual Criticism cannot be overstated. It transforms 
the Bible from a monolithic ideal into a dynamic narrative, one shaped by human 
hands and divine inspiration across millennia. This discipline does not weaken the 
text’s authority; rather, it enriches our understanding, offering a deeper appreciation 
for the journey of faith that has carried these words to us today. 

Textual Criticism is not an end but a means—a way to engage with the Bible 
not only as a sacred document but as a living testament to the history and faith of 
countless generations. Through this lens, the Bible becomes more than a collection of 
writings; it is a conversation across time, with each variation adding its voice to the 
story. 
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คริสต์ศาสนศาสตร์เรื่องความรักของพระเจ้าในบริบทไทย 
A Christian Theology of Love of God in Thai Context 

 

เกียรติศักดิ์ ฝอยวารี1 
Kiattisak Foiwaree 

 
บทคัดย่อ 

บทความวิจัยน้ีเป็นการศึกษาคริสต์ศาสนศาสตร์เรื่องความรัก ของพระเจ้าในบริบทไทย มี
วัตถุประสงค์เพื่อศึกษาความเข้าใจครสิต์ศาสนศาสตร์เรื่องความรกัของพระเจ้าในบรบิทไทย เป็นการ
วิจัยเชิงคุณภาพ จากการศึกษาพบว่า คริสต์ศาสนศาสตร์ เรื่องความรักของพระเจ้าในบรบิทไทย ควร
มุ่งเน้น 3 เรื่อง คือ 1) สร้างความเข้าใจที่ถูกต้องในเรื่องลักษณะพื้นฐานความรัก ของพระเจ้า ได้แก่ 
พระกรุณา พระคุณ พระเมตตา และความอดกล้ันพระทยัไว้นาน 2) น าเสนอเรื่องความรักของพระเจา้
ซ่ึงเป็นที่ประจักษ์ได้ผ่านความรักของพ่อและแม่ โดยเก่ียวข้องกับพระเจ้าทรงสร้างมนุษย์ดว้ยความรกั 
ทรงค ้าจุนและทรงปกป้องทรงเล้ียงดู ทรงประทานมรดกแห่งความเช่ือ ทรงลงวินัย และทรงให้อภัย
มนุษย์ด้วยความรัก และ 3) อธิบายเรื่องความรักของพระเจ้าผ่านพระราชกิจขององค์พระเยซูคริสต์ 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งการส้ินพระชมนม์บนไม้กางเขนเพื่อไถ่อ านาจบาป การอภัยบาป และการเป็นผู้
เล้ียงที่ดีเลิศของพระเยซูคริสต์ 

ค าส าคัญ คริสต์ศาสนศาสตร์ ความรักของพระเจ้า บริบทไทย 
 
Abstract  

This research article is a study of the theology of God's love in the Thai context. 
The purpose of this research is to study the understanding of the theology of God's 
love in the Thai context. This is a qualitative research. The study found that the 
theology of God's love in the Thai context should focus on three things: 1) Creating a 
correct understanding of the basic characteristics of God's love, including mercy, grace, 
compassion, and long-suffering; 2) Presenting God's love, which is evident through the 
love of parents, related to God creating humans with love, supporting and protecting, 
nurturing, giving a legacy of faith, disciplining, and forgiving humans with love; and 3) 
Explaining God's love through the work of Jesus Christ, especially His sacrifice on the 
cross to redeem the power of sin, His forgiveness of sin, and Jesus Christ's excellent 
shepherdship. 
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บทน า 
 
 ในทุกบริบทของสังคมมนุษย์โลกน้ียอมเป็นที่เข้าใจได้ว่าความรัก เป็นเรื่องที่ส าคัญของชีวิตที่
อยู่ร่วมกัน เช่นกันในสังคมไทยยอมมีความเข้าใจเรื่องความรักตามลักษณะตามบริบทตนเอง ตามที่
ท่านพุทธทาสภิกขุได้กล่าวว่า “ที่ใดมีรัก ที่น่ันมีทุกข์” (พุทธทาสภิกขุ, 2549) เพราะความรักน้ันเป็น
ตัวต้นเหตุที่ก่อให้เกิดความทุกข์ โดยความรักน้ีเป็นเรื่องของตัณหา เป็นความใคร่อยากได้ในส่ิงที่ตน
อยากได้ เป็นความรักที่เน้นเรื่องอัตตาโดยการเอาตนเองเป็นศูนย์กลางของทกุสรรพส่ิง (ชาญธาดา มั่น
ประเสริฐ และคณะ, 2564)  ทว่าในพุทธศาสนาเถรวาทน้ันยังมีความรักอีกประเภทที่ ถือได้ว่า เป็น
ความรักที่ดีงาม น่ันคือความรักแบบเมตตา เป็นความรักที่ปรารถนาให้ผู้อ่ืนมีความสุขโดยมิได้หวังส่ิง
ตอบแทนอันใด เป็นความรักที่ต้องการให้อีกฝ่ายพบเจอแต่ส่ิงที่ดี โดยมิได้สร้างขอบเขตไว้เฉพาะคน
ใกล้ตัวหรือคนที่ตนชอบพอเท่าน้ัน (พระปิยพงษ์ ธมฺมรโต, 2565) 

อย่างไรก็ตามความเข้าใจเรื่องความรักของคนไทยยังคงผูกพัน กันกับการปฏิบัติตามหลักค า
สอนของพุทธศาสนา ตามที่ พระครูใบฎีกา กิตตินฺนโทได้อธิบายไว้ว่า ความเช่ือเรื่องพุทธศาสนาแบบ
ไทยๆ ไม่ได้มีแนวคิดเรื่องความรักที่ตรงกับค าสอนในพุทธศาสนาแบบเถรวาท คนไทยจึงคิดว่าความ
รักคือการครอบครองด้วยการเอาตัวเองเป็นที่ตั้ง (พระครูใบฎีกา กิตตินฺนโท , 2563) พุทธศาสนาแบบ
ไทยๆ ยังผูกพันกับความเช่ือเรื่องผี โดยคนไทยอาศัยและพึ่งพาอ านาจของผีในการท าส่ิงต่างๆ และ
ความผูกพันน้ีเป็นความผูกพันด้วยความกลัวมากกว่าความรัก (กัมปนาท ข าแก้ว , 2559) 

คนไทยมีค่านิยมเรื ่องความกตัญญูกตเวที ซึ ่งค ่านิยมนี ้สะท้อนจากภาษิตไทยที ่กล่าวว่า  
“พระในบ้าน” ที่ต้องเคารพ รัก ยกย่องให้เกียรติ พ่อและแม่โดยถือว่าเป็นผู้มีบุญคุณ (อุบล เทศทอง, 
2558) สังคมไทยยังผูกเรื่องความรักเอาไว้ด้วยกันกับเรื่องสัมพันธภาพของครอบครัว เพราะคนไทยอยู่
ด้วยกันเป็นครอบครัวใหญ่ โดยที่บทบาทของพ่อและแม่ในสังคมไทยมคีวามแตกต่างกันไป แต่ทั้งหมด
น้ันล้วนแล้วแต่เป็นบทบาทที่ท าให้เกิดความรักความผูกพันแก่ลูกของตน (จิราพร ชมพิกุลและคณ ะ , 
2552) 

จากข้อมูลข้างต้น ด้วยสภาพบริบทของสังคมไทยที่ยึดโยงเรื่องความรักไว้กับศาสนาและ
ครอบครัว ศาสนาบอกว่าความรักอาจจะท าให้เกิดความทุกข์ บริบทสังคมไทยมักมองเรื่องความรัก
เป็นเรื่องที่เก่ียวกับความทุกข์ คนไทยมองว่าความรักคือการครอบครอง ที่ต้องใช้ทุกวิถีทางให้ได้มา 
คนไทยมีความผูกพันกับอ านาจของผีมากกว่าความรักของพระเจ้า ฉะน้ันแล้วจึงเป็นการยากที่จะ
น าเสนอเรื่องความรักของพระเจ้าให้คนไทยเข้าใจไดง้่าย ทว่าในส่วนในเรื่องของครอบครัวน้ัน คนไทย
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ส่วนใหญ่ให้ความส าคัญกับเรื่องครอบครัว มีความเคารพตอ่บุพการี ความจริงและค่านิยมในส่วนน้ีจึง
มีส่วนให้ส่ือเรื่องความรักของพระเจ้าได้ชัดเจนมากข้ึน  

ฉะน้ันผู้วิจัยจึงมีความสนใจและตระหนักถึงการอธิบายหรือการน าเสนอเรื่องความรักของ
พระเจ้าตามหลักครสิต์ศาสนศาสตร์ใน บริบทไทยเป็นส่ิงที่ส าคัญ เพราะถือว่าเป็นการส่ือถึงเรื่องความ
รักของพระเจ้าตามค สอนในพระคริสตธรรมคัมภีร์ที่ถูกต้องและมีความเหมาะสมต่อความเข้าใจของ
คนไทย พร้อมกันน้ันความรักของพระเจ้าจะเข้าไปถึงจิตใจของคนไทยได้มากข้ึน 
 
วัตถุประสงค์การวิจัย 

 
เพื่อสร้างคริสต์ศาสนศาสตร์เรื่องความรักของพระเจ้าในบริบทไทย 
 

ค าถามวิจัย 
 
มุ่งเน้นที่การศึกษาเรื่องความรักของพระเจ้าว่าจะต้องสร้างคริสต์ศาสนศาสตร์เรื่องความรัก

ของพระเจ้าในบริบทไทย ผ่านหลักค าสอนของพระคริสตธรรมคัมภีร์ค าสอนของผู้เช่ือท่านอ่ืนๆ และ
บริบทเรื่องความรักในสังคมไทยอย่างไร เพื่อสร้างความเข้าใจเรื่องความรักของพระเจ้าในบรบิทไทยที่
เหมาะสมกับสถานการณ์ในปัจจุบัน 

 
ประโยชน์ที่ได้รับจากการวิจัย 

 
ผลการศึกษาสามารถเป็นแนวทางส าหรับคริสเตียนไทยได้ อธิบายเรื่องความรักของพระเจ้า

ต่อคนไทยได้อย่างเป็นที่เข้าใจและมีความเหมาะสมในบริบทสังคมไทย 
 

ขอบเขตการวิจัย 
 
ศึกษาคริสต์ศาสนศาสตร์เรื่องความรักของพระเจ้าในบริบทไทยโดยการท าวิจัยเอกสาร  
 
 
 

วิธีด าเนินการวิจัย 
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งานวิจัยนี ้เป ็นงานวิจัยเอกสาร โดยมีการแบ่งขั้นตอนการวิจัยออกเป็น 3 ขั ้น ตอนดังน้ี 
ข้ันตอนที่ 1 ศึกษาแหล่งข้อมูลจากพระคริสตธรรมคัมภีร์ เอกสาร และต ารา  
ข้ันตอนที่ 2 ท าการวิเคราะห์ข้อมูล 
ข้ันตอนที่ 3 สร้างคริสต์ศาสนศาสตร์และน าเสนอผลการวิจัย 
 

ผลการวิจัย 
 
 จากการวิเคราะห์ข้อมูลเพื่อน ามาการสรา้งครสิต์ศาสนศาสตร์เรื่องความรักของพระเจา้ใน
บริบทไทย ผลที่ได้คือลักษณะความรักของพระเจ้าที่แสดงให้เห็นใน 3 ประการคือ 

 1.ความรักของพระเจ้าประจักษ์ในพระลักษณะของพระองค์ 
ทีเซ่น กล่าวถึงเรื่อง พระเจ้าทรงเป็นความรัก ในหนังสือศาสนศาสตร์ระบบว่า พระเจ้าทรง

เป็นความรัก พระเจ้าจึงมิได้เหมือนบรรดาพระอ่ืนๆ ผู้ซ่ึงมีความเกลียดชังและหวังในผลประโยชน์ของ
มนุษย์ (ทีเซ่น, 2548) ความรักของพระเจ้าที่ส าแดงออกมาน้ัน แตกต่างจากอ านาจของผีในความเช่ือ
ของคนไทย เพราะผีมักจะแสดงอ านาจในการเอาชนะมนุษย์มากกว่าให้ส่ิงที่ดีกับมนุษย์ ซ่ึงลักษณะ
พื้นฐานของผีน้ันมักจะท าให้เกิดความกลัวต่อมนุษย์ (กัมปนาท ข าแก้ว , 2559) แต่ลักษณะพื้นฐาน
ของการส าแดงของพระเจ้าน้ันคือความรัก ค าว่าพระเจ้าเป็นความรักจึงเป็นค าจ ากัดความเมื่ อมนุษย์
กล่าวถึงพระเจ้า พระคริสตธรรมคัมภีร์ที่รับรองแนวคิดน้ีคือ 1 ยอห์น 4:8 และ 4:16 ที่บอกเอาไว้
อย่างชัดเจนว่า พระเจ้าเป็นความรัก ลักษณะพื้นฐานของความรักของพระเจ้าที่มีต่อมนุษย์ได้แก่  
(1) พระกรุณา (2) พระคุณ (3) พระเมตตา และ (4) ความอดกล้ันพระทัยไว้นาน (อีริคสัน, 2552) 

 
1.1 พระกรุณา 

พระกรุณาเป็นพื้นฐานแห่งความรักขององค์พระผู้เป็นเจ้า หมายความว่าพระองค์ทรงหว่งใย
ความทุกข์และความสุขของมนุษย์ผู้ที่พระองค์ทรงรัก พระองค์ทรงท าพระราชกิจทุกอย่าง โดยไร้
ความเห็นแก่ต ัวเพื ่อสวัสดิภาพสูงสุดของมนุษย์ (อีร ิคสัน , 2552) ซึ ่งพระกรุณานี้จะแตกต่างจาก 
ความรักในความเช่ือพุทธศาสนาแบบไทยๆ ในเรื่องการท าเสน่ห์ที่มักจะเอาตนเองเป็นที่ตั้ง เพราะ
ความเช่ือแบบน้ีน้ันจะสอนให้คนไทยที่เช่ือ ให้พยายามเอาส่ิงต่างๆมาครอบครองโดยที่ไม่สนใจเรื่อง
ศีลธรรม (พิทักษ์ ศิริวงศ์และคณะ ม.ป.ป.) พระคริสตธรรมคัมภีร์ทีอ้่างอิงถึงพระกรุณาของพระเจ้าได้
ชัดเจนที่สุดคือ การที่พระเจ้าบอกว่าพระองค์ทรงรักโลกจนได้ประทานพระบตุรของพระองคใ์หแ้ก่โลก 
(ยอห์น 3:16) ซึ ่งพระคัมภีร์ตอนนี ้บอกว่า พระเจ้านั ้นทรงรักมนุษย์ก่อน ก่อนที ่มนุษย์นั้นจะรัก
พระองค์ แต่ผีในความเช่ือของคนไทยน้ันไม่ได้แสดงความรักต่อมนุษย์เลย ผีเพียงแต่ต้องการควบคุม
หรือท าร้ายมนุษย์เท่าน้ัน (กัมปนาท ข าแก้ว, 2559) และเรื่องพระกรุณาของพระเจ้ายังปรากฏในภาค
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พันธสัญญาเดิมด้วย เช่น พระเจ้าทรงรักอิสราเอล จึงน าเขาออกมาจากประเทศอียิปต์ (เฉลยธรรม
บัญญัติ 7:7-8) (อีริคสัน, 2552) เป็นต้น พระคัมภีร์ตอนน้ีบอกว่า พระเจ้าไม่ได้สนว่าประชากรของ
พระองค์น้ันจะมีจ านวนมากหรือน้อย ซ่ึงแตกต่างจากความรกัความต้องการของคนไทยในเรื่องการท า
เสน่ห ์ท ี่พยายามจะใช้พิธีนี้ในการสนองต่อความต้องการของตนเพื่อให้ตนนั้นได้ร ับความรัก โดย
พยายามแสวงหาผู้ที่มีทรัพยากรมาก เพื่อตอบสนองความต้องการของตน (พิทักษ์ ศิริวงศ์และคณะ , 
ม.ป.ป.) 

พระเจ้าทรงส าแดงพระกรุณาโดยการที่พระองค์ทรงจัดเตรียมการเล้ียงดูมาใหแ้ก่ผู้ที่พระองค์
ทรงรักและมนุษย์ทุกคน เช่น การที่พระเจ้าให้ดวงอาทิตย์และฝนตกแก่คนทุกๆ คนอย่างเสมอกัน 
(มัทธิว 5:45) เป็นต้น พระกรุณาของพระเจ้ายังส าแดงไปถึงทุกสรรพส่ิงอีกด้วย เช่น การเล้ียงดูนกใน
ท้องฟ้า เป็นต้น (สดุดี 145:16, มัทธิว 6:26) (อีริคสัน, 2552) การที่พระเจ้าส าแดงความกรุณาตอ่ทุก
สรรพส่ิงน้ัน จะไม่เหมือนกับผีที่ใหผ้ลตอบแทนแคเ่ฉพาะคนที่เคารพบชูามนัเท่าน้ัน และผียังจะท ารา้ย
คนที่อยู่ฝ่ังตรงข้ามคนที่เคารพบูชามันอีกด้วย (กัมปนาท ข าแก้ว , 2559) 

พระเจ้ายังส าแดงพระกรุณาของพระองค์ผ่านทางการประทานความรักผ่านพระบญัญัติ เพื่อ
เป ็นแนวทางในการด าเนินชีวิตให้แก่คนอิสราเอล ซึ ่งหมายถึงพวกเขาต้องด าเนินชีวิตด้วยความ
ยุติธรรมต่อผู้อ่ืน เช่น เรื่องความยุติธรรมในการค้าขายทีต่ราช่ังจะต้องเที่ยงตรง (เลวีนิติ 19:35, เฉลย
ธรรมบัญญัติ 25:13-16) เรื่องสวัสดิภาพแก่เพื่อนบ้านที่ทุกคนต้องดูแลวัวของตนไม่ให้ไปขวิดคนอ่ืน 
และใครปล่อยปละละเลยต้องถูกลงโทษ (อพยพ 21:28-32; 35-36) และเรื่องใจกรุณาต่อเพื่อนบ้าน 
เช่น การห้ามเก็บข้าวที่ตก หรือเก่ียวข้าวขอบนา เพื่อเหลือไว้ให้คนยากจน (เลวี นิติ 19:9-10; 23:22, 
เฉลยธรรมบัญญัติ 24:20-21) เป็นต้น แม้ดูเหมือนว่าบัญญัติของพระเจ้าที่ให้แก่มนุษย์จะดูเข้มงวด 
แต่นับว่าเป็นมาตรฐานการด าเนินชีวิตที่ล ้าเลิศ สะท้อนถึงพระลักษณะของพระเจ้าทีอุ่ดมไปดว้ยความ
รักและความกรุณา ซ่ึงทรงต้องการใหเ้กิดสวัสดิภาพในชีวิตของมนุษย์ (วรรณภา เรืองเจริญสุข , 2564) 

ดังน้ันการส าแดงพระกรุณาของพระเจ้าผ่านทางธรรมบญัญัติ จึงมุ่งเน้นให้มนุษย์รักและสร้าง
ความยุติธรรมแก่กันและกัน โดยเฉพาะในเรื่องเพศที่พระเจ้าต้องการให้มนุษย์รักษาความบริสุทธิ์ใน
เรื่องเพศของตน โดยห้ามมิให้ล่วงประเวณี (เฉลยธรรมบัญญัติ 5:18) ซ่ึงแตกต่างจากความเช่ือพุทธ
ศาสนาแบบไทยๆ ในเรื่องการท าเสน่ห์ ที่เน้นให้มนุษย์มีทุกส่ิงทุกอย่างด้วยการเอาชนะคนอ่ืนโดยไม่
สนศีลธรรม (จักรพันธ์ แสงทองและวิเชียร แสงมี , 2563) และในเร ื ่องความรักระหว่างมนุษย์
โดยเฉพาะระหว่างชายและหญิง พระคริสตธรรมคัมภีร์มิได้บอกว่าเป็นความรักที่ท าให้เกิดความทุกข์ 
เฉกเช่นค าสอนในพุทธศาสนาที่บอกว่า ที่ใดมีรัก ที่น่ันมีทุกข์ พระคริสตธรรมคัมภีร์เพียงแต่ก าหนดให้
ชายและหญิงรักกันในแบบที่ถูกต้องต่อพระประสงค์ของพระเจ้า  

ฉะน้ันแล้วพระกรุณาของพระเจ้าเป็นความดีงามที่พระองค์ทรงส าแดงออกต่อคนทุกข์ยาก 
พระองค์ส าแดงโดยมิใช่หน้าที่ของพระองค์ (ทีเซ่น, 2548) พระกรุณาของพระเจ้าน้ันแตกต่างจาก
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ความเข้าใจเรื่องความรักในความเช่ือพุทธศาสนาแบบไทยๆ คือ พระกรุณาของพระเจ้าน้ันมีให้แก่ทุก
คนในทุกสถานที่อย่างเท่าเทียม ซ่ึงความรักของพระเจ้าในเรื่องพระกรุณาน้ี แตกต่างจากการแสดง
อ านาจของผีที่มีให้เฉพาะคนในบ้านที่ผีดูแล หรือคนกราบไหว้บูชามันเท่าน้ัน (ศรีเลา เกษพรหม , 
2558) 

 
1.2 พระคุณ 

พระคุณคือหน่ึงในลักษณะความรักของพระเจ้า พระคุณเป็นความรักที่พระเจ้าให้แก่มนุษย์
โดยไม่ข้ึนกับความดีหรือคุณค่าของมนุษย์ แต่เป็นการทรงตอบสนองต่อมนุษย์ตามความจ าเป็นที่
จะต้องมี ซ่ึงแตกต่างจากความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์และผี ที่มนุษย์จะตอ้งกราบไหว้บูชาและตกอยู่ใต้
การควบคุมของผี และต้องถวายส่ิงต่างๆ แก่ผีจนผีน้ันพึงพอใจ ผีจึงจะเห็นว่ามนุษย์คนน้ันดี แล้วจึงจะ
ให้สิ ่งต่างๆ ที ่ผีสามารถให้ได้ (ศร ีเลา เกษพรหม , 2558) พระคุณแตกต่างจากพระกรุณา เพราะ 
พระกรุณาอาจจะข้ึนอยู่กับมนุษย์ผู้รับน้ันจะต้องคู่ควรด้วย ซ่ึงในเรื่องพระกรุณ าน้ีอาจจะมีความ
คล้ายคลึงกับการที่มนุษย์จะต้องท าอะไรสักอย่างเพื่อจะได้รับมาเหมือนที่มนุษย์ท าต่อผี ทว่าผีน้ันต่าง
กับพระเจ้าเพราะพระเจ้ามิได้ต้องการประโยชน์อันใดนอกจากประโยชน์ของมนุษย์เอง อย่างไรก็ตาม
พระคุณมีความหมายว่า มนุษย์ไม่คู่ควรกับส่ิงที่พระเจ้าประทานให้ แต่พระองค์ก็ยังมอบส่ิงน้ันให้แก่
มนุษย์ พระคุณของพระเจ้าปรากฏเด ่นชัดที ่สุดในพระคริสตธรรมคัมภีร์ภาคพันธสัญญาใหม่  
ซ่ึงอาจารย์เปาโลกล่าวไว้อย่างชัดเจนในพระธรรมเอเฟซัส 1:5-8 ที่บอกว่า มนุษย์ได้รับพระคุณโดย
การยกโทษจากความความบาปทั้งมวล จึงสามารถกล่าวได้ว่ามนุษย์ได้รับความรอดมาจากพระคุณ
ของพระเจ้า ซ่ึงพระคุณของพระเจ้ายังปรากฏในพันธสัญญาเดิมอยู่หลากหลายตอน เช่น อพยพ 34:6 
เป็นต้น (อีริคสัน, 2552) 

ดังน้ันพระคุณของพระเจ้าจึงไม่เหมือนอ านาจของผี หรือเหมือนกับศาสนาที่เน้นเรื่องความ
เคร่งทางศีลธรรม พระของศาสนาอ่ืนล้วนแล้วแต่ให้ความโปรดปรานแก่คนที่เคร่งศีลธรรมที่สามารถ
ปีนบันไดข้ึนไปหาพระเหล่าน้ัน ทว่าพระยาห์เวห์เสด็จลงมาในโลกใบน้ี เพื่อประทานพระคุณและ
ความรอดที ่มนุษย์นั้นไม่ม ีวันไขว่คว้าได้ด้วยตัวเอง พระเจ้าทรงรักคนที ่ไม่มีใครบนโลกนี้ต้องการ  
พระเจ้าทรงช่ืนชมยินดีในทุกๆ คน แม้ว่าคนๆ น้ัน จะไม่มีใครแลเห็น ความรักของพระเจ้าจึงเพียงพอ
และเติมเต็มชีวิตและความต้องการของมนุษย์ได้ (เคลเลอร์, 2563) 

 
 
 

1.3 พระเมตตา 
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พระเมตตาของพระเจ้า หมายถึง พระทัยที่อ่อนโยนของพระองค์ และความเวทนาสงสารดว้ย
ความรักที่พระองค์ทรงมีต่อมนุษย์ผู้ที่ยากจนและขัดสนในส่ิงต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นฝ่ายร่างกายหรือจิต
วิญญาณ ซ่ึงพระเมตตาของพระเจ้าแตกต่างจากผี เพราะผีน้ันอาจจะไม่สนว่ามนุษย์จะมีหรือขาด
แคลนส่ิงใดหรือไม่ ผีเพียงแต่ต้องการการตอบสนองต่อความต้องการของตนเท่าน้ัน เพราะถ้าหากให้
ไม่ได้อาจจะเกิดภัยพิบัติตอ่มนุษย์ (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2543) และพระเมตตายังแตกต่างจากความรักใน
พุทธศาสนาแบบไทยๆ ที ่เพียงแต่หวังจะกอบโกยผลประโยชน์จากฝั่งตรงข้ามโดยมิได้สนใจเรื ่อง
ศ ีลธรรม (พิท ักษ์ ศ ิร ิวงศ์และคณะ , ม.ป .ป .) พระเมตตานั้นท าให้เห็นว่ามนุษย์ไม่สามารถเอาชนะ
ความผิดบาปได้ แต่ต้องการได้รับการช่วยเหลือจากพระเจ้าเพื่อเอาชนะความผิดบาป พระลักษณะ
แห่งพระเมตตาของพระเจ้าสามารถพบได้จากความเมตตาสงสารที่พระยาห์เวห์ทรงมีต่อมนุษย์และ
ประชากรของพระองค์ เช่น พระธรรมสดุดี 103:13 เป็นต้น และในพระคริสตธรรมคัมภีร์ภาคพันธ
สัญญาใหม่ ยังสามารถพบพระเมตตาของพระเจ้าในความเมตตาสงสารที ่พระเยซูคริสต์ทรงมีต่อ
ประชาชนที่ออกตามหาพระองค์ เพราะต้องการความช่วยเหลือให้หลุดพ้นจากทุกข์ฝ่ายร่างกาย เช่น
การรักษาคนโรคเรื้อนในพระธรรมมาระโก 1:41 หรืออาจจะเป็นความต้องการการช่วยเหลือฝ่าย 
จิตวิญญาณในพระธรรมมัทธิว 9:36 ที่พระเยซูคริสต์ทรงสงสารประชาชนที่เหมือนแกะไม่มีผู้ เ ล้ียง 
เป็นต้น (อีริคสัน, 2552) ซ่ึงพระเมตตาน้ีจึงเป็นความรักที่แตกต่างจากความรกัแบบพุทธศาสนาแบบ
ไทยๆ ที่ต้องการกอบโกยส่ิงต่างๆ จากผู้อ่ืน หรือการแสดงอ านาจของผีที่ต้องการการตอบแทนจาก
มนุษย์โดยมิได้สนใจว่า มนุษย์จะมีให้ตามที่ผีต้องการหรือไม่ 

ดังน้ันพระเมตตาของพระเจ้าจึงเป็นความเมตตาสงสารของพระเจ้าต่อมนุษย์ที่มีความทุกข์ 
แต่ไม่มีก าลังในการช่วยตนเองให้พ้นจากความทุกข์เหล่าน้ัน พระองค์จึงช่วยเหลือมนุษย์ให้หลุดพ้น
จากความทุกข์ โดยที่มนุษย์อาจจะมิได้มีอะไรตอบแทนพระเจ้า ซ่ึงพระเมตตาของพระเจ้าจะแตกต่าง
กับผี เพราะแม้ว่าผีอาจจะช่วยเหลือมนุษย์ให้หายจากความทุกข์แต่ก็อาจจะเป็นเพียงระยะส้ันๆ และ
เมื่อช่วยเหลือแล้ว มนุษย์จ าเป็นจะต้องตอบแทนแก่ผีอย่างเหมาะสม และถ้าหากมนุษย์ไม่สามารถ
ตอบแทนได้ มนุษย์จะโดนลงโทษจากผี (ศรีเลา เกษพรหม , 2558) 

 
1.4 พระพิโรธช้า 

พระพิโรธช้าหรือความอดกล้ันพระทัยไว้นาน แปลตรงตัวว่า ช้าในการโกรธ ความอดกล้ัน
พระทัยไว้นานของพระเจ้าปรากฏในพระครสิตธรรมคมัภีร์หลายครัง้ เช่น พระเจ้าทรงกริ้วช้าและอุดม
ด้วยความรักมั่นคง (สดุดี 86:15) หรือพระเจ้าทรงอดกล้ันพระทัยและมีความอดทนเพื่อน าให้มนุษย์
กลับใจ (โรม 2:4) เป็นต้น พระวจนะของพระเจ้าทั้งสองตอนน้ีท าให้เห็นภาพของพระเจ้าว่า พระเจ้า
ย้ังการลงโทษเอาไว้ เพราะอาจจะมีมนุษย์ที่ต้องการกลับใจใหม่ และด้วยการอดกล้ันพระทัยของพระ
เจ้าจึงท าให้ยังไม่ถึงเหตุการณ์การเสด็จกลับมาอีกครั้งของพระเยซูคริสต์ (2 เปโตร 3:9) (อีริคสัน, 
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2552) พระเจ้าทรงส าแดงความรักของพระองค์ผ่านทางการอดกล้ันพระทัยไว้นาน พระเจ้าทรงช้าใน
การลงโทษและกรอบเวลาของการลงโทษนี้ใช้เวลาที ่ยาวนาน ซึ ่งแตกต่างจากความเชื่อเรื่องผีใน
สังคมไทย เพราะคนไทยเช่ือว่ากรอบเวลาของการไม่ท าตามทีผี่ส่ังน้ัน เป็นเพียงเวลาที่ส้ันๆ ซ่ึงเช่ือ กัน
ว่าอยู่ในกรอบเวลาสามวันเจ็ดวัน และถ้าตอบสนองต่อความต้องการของผีเกินจากน้ี คนไทยเช่ือว่าผี
น้ันจะลงโทษตน (กัมปนาท ข าแก้ว, 2559)  

ดังนั ้นความอดกลั ้นพระทัยไว้นานของพระเจ้า จึงสื ่อถึงความรักของพระเจ้าที ่ช้าในการ
ลงโทษมนุษย์ แม้มนุษย์จะท าผิดไมเ่ช่ือฟังพระเจ้า แต่พระเจ้าให้เวลาแก่มนุษย์ เพื่อจะมีโอกาสให้กลับ
ใจใหม่ ซ่ึงความอดกล้ันพระทัยไว้นานของพระเจ้าแตกต่างจากการลงโทษของผีที่ท าต่อมนุษย์ ซ่ึงใน
ความเชื่อของคนไทยนั้น ระยะเวลาที่ผีต้องการจะโทษมนุษย์นั้นใช้เวลาเพียงไม่นาน (กัมปนาท  
ข าแก้ว, 2559) 

ฉะน้ันแล้วหลักค าสอนจากพระคริสตธรรมคัมภีร์ในเรื่องความรักของพระเจ้าประจักษ์ในพระ
ลักษณะของพระองค์จึงสรุปได้ว่า พระเจ้าเป็นความรักโดยที่พระองค์ทรงมีความห่วงใยในความทุกข์
ยากของมนุษย์ พระองค์จึงทรงประทานพระกรณุาใหแ้ก่มนุษย์ ผ่านทางรูปแบบของการทรงช่วยเหลือ 
ซ่ึงท าให้มนุษย์น้ันได้รับส่ิงดีดีจากพระเจ้า และพระเจ้ายังประทานพระคุณแก่มนุษย์ โดยที่มนุษย์มิ
สมควรจะได้รับส่ิงที่ดีจากพระองค์ แต่พระองค์ก็ยังทรงประทานให้ และพระเจ้ายังประทานความ
เมตตาแก่มนุษย์ คือการทรงช่วยเหลือมนุษย์ให้พ้นจากความทกุข์ และแม้ว่ามนุษย์เป็นผู้ที่มีความบาป
ผิดในชีวิตมากมาย พระเจ้ายังทรงส าแดงความรักโดยการอดกล้ันพระทัยไม่ลงโทษมนุษย์ คือทรง
ชะลอการลงโทษออกไปก่อน เพื่อให้มนุษย์น้ันได้มีโอกาสในการกลับใจ และพระเจ้ายังส าแดงความรกั
ของพระองค์ โดยการประทานกฎเกณฑ์ให้แก่มนุษย์ เพื่อจะได้อยู่ร่วมกันอย่างสันติสุข ไม่เบียดเบียน
ซ่ึงกันและกัน 

 
2. ความรักของพระเจ้าประจักษ์ในความรักของพ่อและแม่ 

 
2.1 พระเจ้าสร้างมนุษย์ด้วยความรัก 

พระธรรมปฐมกาล 1:26-31 กล่าวว่า พระเจ้าสร้างมนุษย์ตามพระฉายาของพระองค์ และ
พระองค์เห็นว่า การทรงสร้างน้ีดีนัก พระฉายาของพระเจ้าคือ พระลักษณะของพระเจ้าที่ส าแดงออก
ในด้านต่างๆ เช่น ความรัก สติปัญญา ความบริสุทธิ์ และความยุติธรรม เป็นต้น (รอสส์ , 2550) การ
ทรงสร้างตามพระฉายาจึงท าใหม้นุษย์มีศักดิ์ศรีและท าใหม้นุษย์สะท้อนวิถีที่บรสุิทธิ์ของพระเจ้า ดังน้ี 
1) ท  าให้มนุษย์มีจิตวิญญาณ คือ มีความสามารถในการตระหนักตนมีความรู้ ความสามารถและ
ความคิด 2) ท าให้มนุษย์มีศีลธรรมอันดี มีความสัตย์ซ่ือ (แพคเกอร์, 2546) พระเจ้าสร้างมนุษย์ด้วย
ความรัก จึงเหมือนที่คนไทยส่วนใหญ่มีลูกด้วยความรัก ลูกถือว่าเป็นความภาคภูมิใจของพ่อแม่ เป็น



คริสต์ศาสนศาสตร์เรื่องความรักของพระเจ้าในบริบทไทย  

118 

ตัวแทนของพ่อและแม่ในสังคม เมื่อพระเจ้าทรงสร้างมนุษย์แล้ว พระองค์ก็ต้องการให้มนุษ ย์เป็น
ต ัวแทนพระองค์ในโลกนี ้ จึงมอบสิ ่งต ่างๆให้มนุษย์ครอบครองและดูแล (รอสส์ , 2550) การที่ 
พระเจ้าสร้างมนุษย์เสร็จแล้วมิได้ปล่อยปละละเลยมนุษย์น้ัน ส่ิงน้ีเป็นความรักของพระเจ้าที่คล้ายคลึง
กับความรักของพ่อและแม่ที่มีต่อลูก โดยเฉพาะพ่อที่แสดงออกถึงความรักที่มีต่อลูกในบทบาทเชิง
เครื ่องมือที ่เป ็นการท างานหนักเพื ่อแสวงหาทรัพยากรที ่จ  าเป็นต ่อสวัสดิภาพและชี วิตของลูก 
(Parsons, 1955) 

 
2.2 การค ้าจุนและปกป้องของพระเจ้า 

การค ้าจุนและปกป้องของพระเจ้าเป็นภาพของการประทับอยู่ของพระเจ้า ดังเช่นพระเจ้าจัด
เตรียมการช่วยเหลืออิสราเอลผ่านทางโยเซฟ (ปฐมกาล 45:5) และการปกป้องดาเนียล (ดาเนียล 
6:10-28) (อิริคสัน, 2552) ดังน้ันการปกป้องและค ้าจุนของพระเจ้าที่ทรงส าแดงตอ่มนุษย์คือ พระเจ้า
ทรงแก้ไขปัญหาต่างๆ ที่เกิดข้ึนกับมนุษย์ พระองค์ทรงขจัดอันตรายออกไปจากพวกเขา ตรงน้ีจึง
คล้ายคลึงกับพ่อที ่แสดงบทบาทของตนในครอบครัว ค ือ พ่อมีบทบาทในการแก้ปัญหาต่างๆ ใน
ครอบครัว (อัจฉรา สุขารมณ์, 2544)  

การค ้าจุนและการปกป้องของพระเจ้านั้นยังปรากฏในพระธรรมสดุดีบทที ่ 104 กล่าวว่า 
พระเจ้าทรงท าพระราชกิจการค ้าจุนและปกป้องโลกผ่านทางธรรมชาติที่พระองค์ทรงสร้าง เช่น ให้มี
ธารน ้า เป็นต้น และในพระธรรมโยบกล่าวไว้เช่นกันว่า พระเจ้าทรงค ้าจุนโลกน้ี โดยการประทาน
น ้าฝน (5:10) และหิมะ (37:10) ซ่ึงทุกส่ิงน้ีเป็นพระราชกิจของพระเจ้าในการจัดเตรียมส่ิงต่างๆเพื่อ  
ค ้าจุนและปกป้องทุกสรรพส่ิงที่พระองค์ทรงสร้างข้ึนมา (อิริคสัน, 2552) การปกป้องและการค ้าจุนน้ี
จึงเป็นการช่วยให้มีส่ิงต่างๆที่จ าเป็นตอ่การด าเนินชีวิตอย่างปกตสุิข ความรักของพระเจ้าทีส่ าแดงผ่าน
การปกป้องและค ้าจุนน้ีจึงคล้ายคลึงกับความรักของพ่อและแม่ที่คอยจัดเตรียมส่ิงต่างๆ ที่จ าเป็นและ
ท าให้ลูกของตนน้ันสามารถด ารงชีวิตต่อไปได้อย่างมีความสุข  

อย่างไรก็ตามการที ่พระเจ้าทรงปกป้องและค ้าจุนมนุษย์ มิได ้หมายความว่ามนุษย์หรือ
กระทั่งคริสตชนจะไม่พบกับปัญหาหรือความทุกข์ แต่ความทุกข์ยากล าบากเหล่าน้ันจะไม่มีชัยชนะ
เหนือคริสตชน เพราะพระเจ้าทรงปกป้องและค ้าจุน (มัทธิว 24:15-31) และไม่มีสิ่งใดที ่จะพราก 
คริสตชนออกจากส่ิงน้ีได้ (โรม 8:35) ฉะน้ันคริสตชนจึงไม่ต้องกลัวอันตรายใดๆ สามารถมีความมั่นใจ
ในการด าเนินชีวิต และวางแผนชีวิตในแผนงานของพระเจ้าได้ (อิริคสัน, 2552) ความรักของพ่อและ
แม่มีความคล้ายคลึงกับความรักของพระเจ้าส่วนน้ีคือ ถึงแม้ว่าบางปัญหา อุปสรรค และความทุกข์
ล าบาก พ่อและแม่อาจจะไม่มีความสามารถในการช่วยเหลือลูกของตนได้ทุกอย่างเหมือนพระเจ้า ทวา่
ในส่ิงที่เหมือนกันน้ัน ความรักของพ่อและแม่มักจะเป็นความอบอุ่นใจแก่ลูก เพื่อให้ลูกน้ันมีก าลังใจใน
การด าเนินชีวิต (Parsons, 1955) เหมือนที่มนุษย์ได้รับการหนุนใจและมีความมั่นใจในพระเจ้า  
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2.3 พระเจ้าทรงเลี้ยงดู 

หน่ึงในความรักของพระเจ้าคือการทรงเล้ียงดูประชากรของพระองค์ โดยปรากฏชัดเจนที่สุด
ในพระธรรมสดุดี 23:1-2 “พระยาห์เวห์ทรงเล้ียงดูข้าพเจ้าดุจเล้ียงแกะ ข้าพเจ้าจะไม่ขัดสน พระองค์
ทรงท าให้ข้าพเจ้านอนลงที่ทุ่งหญ้าเขียวสดพระองค์ทรงน าข้าพเจ้าไปริมน ้าแดนสงบ” พระธรรม
ตอนน้ีบอกว่า พระเจ้าเป็นดั่งผู้เล้ียงแกะที่ดี เพราะแกะเป็นสัตว์ดูแลตัวเองไม่ได้ ผู้เล้ียงจึงจะต้องดูแล
แกะด้วยความใส่ใจ น าไปถึงสถานที่ที่มีอาหารและน ้า (เนติ คู่โชติกุล , 2563) ซ่ึงภาพของแกะที่เป็น
สัตว์ที่อ่อนแอน้ัน มีความคล้ายคลึงกับสภาวะของลูกเมื่อยังเล็ก ไม่สามารถดูแลตัวเองได้ จึงจ าเป็น
จะต้องได้รับการดูแลจากพ่อและแม่ การเล้ียงดูของพระเจ้าที่มีให้แก่มนุษย์จึงเป็นการส าแดงความรัก
ของพระเจ้า โดยการจัดเตรียมส่ิงที่ดีให้แก่คริสตชนหรือมนุษย์ทุกคน ส่ิงน้ีตรงกับบทบาทของพ่อที่
ดูแลด้านเศรษฐกิจของครอบครัว ให้คนในครอบครัวน้ันมีความเป็นอยู่ที่ดี ไม่ขัดสนในส่ิงใดใด รวมไป
ถึงแม่ที่คอยดูแลเรื่องสภาพความเป็นอยู่ของลูก ไม่ว่าจะเป็นเรื่องเครื่องแต่งกายและอาหารการกิน
ด้วยเช่นกัน (Parsons, 1955) 

 
2.4 พระเจ้าประทานมรดกแก่ลูกของพระองค์ 

พระเจ้าตรัสบอกอับรามให้ออกจากบ้านเกิด และมอบพันธสัญญาแก่เขา พันธสัญญาน้ีคือ
การที ่พระเจ้าจะทรงให้อิสราเอลเป็นประเทศใหญ่ มีด ินแดนที่อยู่อาศัย ร ับพระพรจากพระเจ้า
เพื่อที่จะเป็นพระพรแก่คนอ่ืน (ปฐมกาล 12:1-3, 7) (รอสส์, 2550) และดินแดนน้ีเองซ่ึงพระเจ้ายืนยัน
ว่าเป็นมรดกของอิสราเอล (สดุดี 135:12) ซ่ึงเป็นมรดกโดยพระสัญญาที่มีให้แก่อับราม (กาลาเทีย 
3:18) ซ่ึงในเรื่องการให้มรดกแก่ประชากรของพระเจ้าน้ัน ยังมีความคล้ายคลึงกับความรกัของพ่อและ
แม่ในการที่แสวงหาส่ิงต่างๆ มาให้แก่ลูกของตนเสมอ (อัจฉรา สุขารมณ์ , 2544) ในสังคมไทยน้ันพ่อ
และแม่ในสังคมไทยมีการตระเตรียมมรดกให้แก่ลูกอย่างมากมาย ภาพของการที่พระเจ้าประทาน
มรดกแก่อับรามจะท าให้เข้าใจเรื่องความรักของพระเจ้าได้ชัดเจน 

 
2.5 พระเจ้าทรงลงวินัยสอนมนุษย์ด้วยความรัก 

ความรักของพระเจ้านั ้นต้องการให้มนุษย์ม ีการด าเนินชีวิตอย่างถูกต้องและยุต ิธรรม  
(วรรณภา เร ืองเจริญสุข , 2564) แต ่มนุษย์อาจมิได้ด าเนินชีวิตตามนั ้น และเมื ่อมนุษย์ท าบาปตอ่ 
พระเจ้าและผู้อ่ืน พระเจ้าจึงทรงลงวินัยสอนมนุษย์ (ฮีบรู 12:5-6) ฉะน้ันการลงวินัยของพระเจ้าเป็น
สัญลักษณ์แห่งความรักและเป็นส่ิงที่ยืนยันว่าครสิตชนเป็นบุตรของพระเจ้า พระเจ้ามีความปรารถนาดี
และต้องการให้มนุษย์น้ันอยู่ในรูปในรอย มีชีวิตที่มีศีลธรรม พระเจ้าจึงต้องส่ังสอนและลงวิ นัยเมื่อ
มนุษย์น้ันท าผิด ซ่ึงส่ิงน้ีตรงกับบทบาทของแม่ที่ให้ความรักความอบอุ่น คอยดูแลจัดระเบียบชีวิตใหแ้ก่
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ลูก ช่วยฝึกมารยาทที่ดีงามแก่ลูก สอนศีลธรรมอันดีแก่ลูก ช่วยให้ลูกมีพัฒนาการด้านอารมณ์ที่ดี  
(สรายุทธ เพ็ชรซีก, 2553) คริสตชนที่ไม่สัตย์ซ่ือต่อพระเจ้าและไม่อดทนต่อการลงวินัยจะท าให้ตน
สูญเสียบ าเหน็จ พระเจ้าจึงต้องการให้คริสตชนยอมรับการลงวินัยน้ี (ลิทฟิน, 2552) เพราะถึงแม้ว่า
การลงวินัยอาจจะท าให้คริสตชนไม่พอใจ แต่พระเจ้าทรงเตรียมแผนงานที่ดีและมีสวัสดิภาพไว้รอ
หลังจากลงวินัยน้ัน (เยเรมีย์ 29:11) (ไดเออร์, 2552) 

  
2.6 พระเจ้าอภัยให้มนุษย์เหมือนแม่และพ่ออภัยให้ลูกของตน 

เมื่อพระเจ้าทรงลงวินัยมนุษย์เน่ืองจากความผิดบาปแล้ว ส่ิงที่พระเจ้าน้ันจะท าต่อมาคือ การ
ทรงให้อภัยแก่มนุษย์ โดยพระคริสตธรรมคัมภีร์ได้อธิบายเรื่องความรักของพระเจ้าที่อภัยให้มนุษย์
เหมือนกับที่พ่อและแม่ให้อภัยลูกของตนได้ชัดเจนที่สุดจากค าอุปมาเรื่อง บุตรหายไป โดยที่บุตรทั้ง
สองท าผิดต่อบิดา โดยการแช่งบิดาของบุตรคนเล็ก และดูหมิ่นค าส่ังของบิดาในกรณีของบุตรคนโต  
แต่ท่านกลับไม่ลงโทษแต่ให้อภัยลูกทั้งสองของตน (ลูกา 15:11-32) ค าอุปมาน้ีส่ือถึงความรักของ  
พระเจ้าที่มีให้แก่มนุษย์ ถึงแม้ว่ามนุษย์จะท าบาปต่อพระเจ้า แต่พระองค์ก็ทรงอภัยบาปและยกโทษ
ให้แก่มนุษย์เสมอ (เคลเลอร์, 2562) แม้ว่าพระเจ้าจะมีการลงวินัยมนุษย์ ทว่าหลังจากน้ันพระเจ้าจะ
ทรงอภัยให้แก่มนุษย์ ส่ิงน้ีเล็งถึงความรักของพ่อและแม่ที่ให้ความรกัแก่ลูก แม้ว่าลูกของตนน้ันอาจจะ
ท าผิดพลาดมากมาย พ่อและแม่ยินยอมให้อภัยและให้โอกาสลูกได้เริ ่มต้นใหม่เสมอ  (สรายุทธ  
เพ็ชรซีก, 2553) 

ความรักของพระเจ้าประจักษ์ในความรักของพ่อและแม่ โดยความรักของพระเจ้าเหมือนกับที่
พ่อและแม่มีให้แก่ลูกของตน ไม่ว่าจะเป็นพระเจ้าสร้างมนุษย์มาด้วยความรักเหมือนที่พ่อและแม่ให้
ก าเนิดลูกของตนด้วยความรัก พระเจ้าทรงปกป้องและค ้าจุนมนุษย์เหมือนที่พ่อและแม่คอยดูแลรกัษา
และแก้ไขปัญหาให้แก่ลูกของตน การทรงเล้ียงดูของพระเจ้าทีป่ระทานส่ิงทีด่ีและจ าเป็น รวมไปถึงการ
ที่พระเจ้าประทานมรดกให้แก่คริสตชน ทั้งสองส่ิงน้ีเหมือนกับที่พ่อและแม่ท างานหนักเพื่อหาส่ิงที่
จ าเป็นแก่ลูกของตน เพื่อโอกาสและสภาพความเป็นอยู่ที่ดีแก่ลูกของตน พระเจ้าลงวินัยสอนมนุษย์
ด้วยความรักไม่ใช่เพื่อท าร้าย เหมือนกับที่พ่อและแม่ต้องการให้ลูกมีศีลธรรมอันดีในชีวิต และสุดท้าย
พระเจ้าประทานอภัยให้แก่มนุษย์เหมือนที่พ่อและแม่อภัยให้แก่มนุษย์ ซ่ึงเป็นการแสดงความรักและ
ความอบอุ่นให้แก่ลูกของตน 
 

3. ความรักของพระเจ้าประจักษ์แจ้งในพระเยซูคริสต์  
 

3.1 พระเยซูคริสต์ทรงส าแดงความรักของพระเจ้าโดยการสิ้นพระชนม์ไถ่บาป 
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ความรักของพระเจ้าปรากฏในพระเยซูคริสต์ในพันธกิจของการทรงไถ่ ความเมตตาและ  
การไถ่เป็นส่ิงที่ผู้รับน้ันได้มาโดยไม่มีมลูค่า โดยความรักน้ีไม่เหมือนกับส่ิงที่ผีส าแดงต่อมนุษย์ เพราะผี
นั ้นต ้องการให้มนุษย์เป็นผู้ไถ่ตัวของมนุษย์เองโดยการถวายความเคารพบูชา (ศรีเลา เกษพรหม , 
2558) ทว่าความรักของพระเจ้าน้ัน พระเจ้าเองเป็นผู้ที่ให้ความเมตตาและจ่ายค่าไถ่น้ี ซ่ึงในค าอุปมา
เรื่องบุตรหายไป บิดาผู้คนืสถานะบุตรให้แก่บตุรชายคนเล็กที่หลงหายโดยไม่คดิมลูค่า แม้ค ากล่าวของ
บิดาดูเหมือนจะง่ายดาย ทว่ากลับเป็นค ากล่าวที่มมีูลค่ามหาศาลโดยบตุรหวัปจีะตอ้งเป็นคนจ่ายคา่ไถ่
น้ี ทิโมธี เคลเลอร์กล่าวว่า พระเยซูคริสต์คือบุตรหัวปีที่แท้จริงในค าอุปมาแม้พระองค์มิได้กล่างถึง 
พระเยซูคริสต์เป็นผู้จ่ายค่าคืนสถานะบุตรน้ีด้วยชีวิตของพระองค์เอง (เคลเลอร์ , 2562) พระธรรม 
ฟีลิปปี 2:6-8 กล่าวว่า พระเยซูคริสต์ทรงเป็นพระเจ้า แต่พระองค์มิได้ทรงถือว่าการเป็นพระเจ้าน้ัน
จะต้องยึดถือไว้ พระองค์ได้ทรงสละความเป็นพระเจ้าลงมาบังเกิดเป็นมนุษย์ในสถานะทาส แม้
พระองค์จะทรงหนีจากกางเขนได้ ทว่าพระองคก์ลับทรงยินยอมเช่ือฟังจนถึงความมรณา เป็นการยอม
มรณาเพื่อมนุษย์ทุกคน (ฮาร์กรีฟส์, 2536) พระเจ้าทรงส าแดงความรักของพระองค์ผ่านทางพระเยซู
คริสต์ เป ็นความรักที ่พระเจ้ามีต่อมนุษย์ ในขณะที ่มนุษย์สิ้นหวังจากผลของความบาป เพราะไม่
สามารถแก้ไขปัญหาเรื่องบาปและความช่ัวรา้ยของตนได ้และมนุษย์จะต้องพ่ายแพ้แก่ความบาป ทว่า
ในเวลาน้ันพระเจ้าได้ทรงช่วยเหลือมนุษย์ การส้ินพระชนม์ของพระเยซูคริสต์เป็นการส้ินพระชนม์เพื่อ
มนุษย์ทุกคน (โรม 5:8) ค าว่า “เพื่อ” ในที่น้ี ภาษากรีกหมายถึง “แทนที่” มนุษย์ทั้งปวงสมควรที่จะ
ตายเพราะบาปของตน แต่เพราะความรักของพระเจ้า พระเยซูคริสต์จึงส้ินพระชนม์แทนที่มนุษย์ทั้ง
ปวง (สมใจ รักษาศรี, 2552) ความรักของพระเจ้าที่ปรากฏในพระเยซูคริสต์ เป็นความรักที่ไม่เห็นแก่
ตัว เป็นความรักที่เสียสละตนเองเพื่อผู้อ่ืน สังคมไทยในปัจจุบันเมื่อมองผ่านมุมมองด้านพุทธศาสนา
แบบไทยๆ ล้วนแล้วแต่ส่ังสอนและน าพาให้มนุษย์เพียงแต่รับเอาประโยชน์เข้าตัว เอาแต่ได้โดยไม่สน
ศีลธรรม ฉะน้ันความรักของพระเจ้าที่ปรากฏในพระเยซูคริสต์ในดา้นที่พระองค์ทรงเป็นผู้ไถ่บาปน้ี จึง
แตกต่างกับความรักในความเช่ือพุทธศาสนาแบบไทยๆ ที่สอนให้รับเอาเท่าน้ัน (จักรพันธ์ แสงทอง
และวิเชียร แสงมี, 2563) และแตกต่างจากการส าแดงอ านาจของผีที่เรียกร้องใหม้นุษย์เสียสละตนเอง
มากกว่า และความรักที่เสียสละตนเองน้ีแตกต่างกับค าสอนของพุทธศาสนาทีบ่อกว่า ที่ใดมีรัก ที่น่ันมี
ทุกข์ เพราะเมื่อมนุษย์มีความรักเขาจะเกิดความทุกข์ แต่พระเยซูคริสต์ทรงรักมนุษย์ เมื่อพระองค์รัก
มนุษย์นั้นพระองค์มิได้เกิดความทุกข์ แต ่พระองค์ทรงยอมสละให้พระองค์ เองมีความทุกข์เพื ่อให้
มนุษย์ได้รับการไถ่ ให้รอดพ้นจากความบาปและความทุกข์ ฉะน้ันผู้วิจัยจึงคิดว่า ความรักในคริสต์
ศาสนาไม่ได้ก่อเกิดให้เกิดความทุกข์ในมนุษย์ แต่ความรักของพระเจ้าช่วยให้มนุษย์น้ันรอดพ้นจาก
ความทุกข์ 
 

3.2 พระเยซูคริสต์ส าแดงความรักของพระเจ้าโดยการอภัยบาป 
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พระเยซูคริสต์ส าแดงความรักของพระเจ้าโดยการอภัยบาปน้ัน แตกต่างจากการส้ินพระชนม์
ไถ่บาป เพราะการส าแดงความรกัด้วยการอภัยบาป คือความต้องการให้มนุษย์น้ันรอดพ้นจากผิดบาป 
เป็นภาพของการที่พระเยซูคริสต์มีความห่วงใยมนุษย์ผู้ที่ตกอยู่ในความบาปผิด โดยการส าแดงความ
รักของพระเจ้า ในพระธรรมยอห์น 8:1-11 บอกว่าพระเยซูคริสต์ทรงช่วยผู้หญิงคนหน่ึงที่ท าบาปให้
รอดจากการลงโทษ และพระองค์กล่าวให ้อภัยเธอและบอกให้เธออย่าท าอีก (โคว์ลส , 2560) 
พระธรรมตอนน้ีจึงสะท้อนภาพการที่พระเจ้าไม่ปรับโทษ แต่ให้โอกาสมนุษย์ในการเริ่มต้นใหม่ และ
พระธรรมมาระโก 2:1-12 ก็เช่นกัน ที่เป็นเรื่องราวของชายส่ีคนหามคนง่อยมาให้พระเยซูคริสต์ทรง
รักษา พระองค์พูดกับชายผู้เป็นง่อยน้ีว่า “ลูกเอ๋ย บาปของท่านได้รับการอภัยแล้ว” พระองค์ทรง
แสดงพระเมตตาแก่เขา โดยการทรงยกโทษความผิดบาปให้แก่ชายคนน้ี จึงหมายความว่าพระองคท์รง
ยอมรับคนบาปด้วยความรักและพระเมตตาของพระเจ้า (โคว์ลส, 2560) 

ความรักของพระเจ้าที่ปรากฏในพระเยซูคริสตใ์นเรื่องการอภัยบาปของพระองค์ จึงเป็นความ
รักที ่พระเจ้าต้องการให้มนุษย์นั้นมีชีวิตที่ดีขึ้น เกิดจากพระทัยสงสารของพระองค์ ความรักนี้จึง
แตกต่างกับผีที่พยายามท าร้ายมนุษย์ เมื่อมนุษย์ไม่สามารถท าตามสัญญาที่ให้ไว้ได้ ผีมักจะ ท าร้าย
มนุษย์มากกว่าที่จะอภัยให้ เมื่อมนุษย์ไม่ท าตามความต้องการของมัน (ศรีเลา เกษพรหม , 2558) 

 
3.3 พระเยซูคริสต์ส าแดงความรักของพระเจ้าโดยการเป็นผู้เลี้ยงที่ดี 

พระเยซูคริสต์ส าแดงความรักของพระเจ้าโดยเป็นผู้เล้ียงที่ดี โดยที่พระองค์มีความสงสารต่อ
ประชาชนอิสราเอลในเวลาน้ัน ประชาชนที่พระเยซูคริสต์ทรงพบเป็นกลุ่มคนที่กระจัดกระจาย ถูกกด
ข่ีข่มเหงโดยผู้น าทางศาสนา และไม่มีที่พึ่งทางจิตวิญญาณ เป็นเหมือนแกะที่ไม่มีผู้เล้ียง ถู กหมาป่า
รบกวนและท าร้าย ไม่สามารถช่วยเหลือและปกป้องตนเองได้ ไม่มีผู้เล้ียงแกะที่ดีที่สามารถปกป้อง
และดูแลพวกเขา (มัทธิว 9:35-36) เมื่อพระองค์เล็งเห็นดังน้ัน พระองค์จึงเทศนาและส่ังสอนเรื่ อง
แผ่นดินของพระเจ้า ทรงรักษาโรคภัยไข้เจ็บแก่คนยิวในสมัยน้ัน ภาพของพระเยซูคริสต์ในพระธรรมที่
ยกมาน้ี เป็นความต้องการของพระองค์ที่ทรงอยากให้มนุษย์หลุดพ้นจากผู้เล้ียงที่ไม่ดีและเอาเปรียบ 
ซ่ึงภาพที่พระองค์ต้องการที่ดูแลและเล้ียงดูพวกเขาเองน้ี ถือได้ว่าเป็นการทรงน ามนุษย์ด้วยความรัก  
(บาร์เบียรี, 2543) ซึ ่งแตกต่างจากผีที ่พยายามครอบง ามนุษย์ด้วยความกลัวมากกวา่ที ่จะน าหน้า
มนุษย์ด้วยความรัก (ศรีเลา เกษพรหม, 2558) พระองค์ยังทรงบอกกับคนยิวในสมัยน้ันอีกว่า พระองค์
ทรงเป็นผู้เล้ียงที่ดี เพื่อทุกคนจะได้รับชีวิตและประโยชน์มากมาย พระองค์มิได้เหมือนคนรับจ้างเล้ียง
แกะที่เมื่อมีอันตรายมาถึงฝูงแกะ ก็จะหนีหายไปไม่รับผิดชอบต่อฝูงแกะเพราะเขาไม่ได้เป็นเจ้าของ
แกะ การกระท าเช่นน้ีจึงท าให้แกะกระจัดกระจายและหายไป แต่ผู้เล้ียงที่ดีจะให้ความสนใจในฝูงแกะ 
ดูแลรักษาด้วยความระมดัระวังและความใกล้ชิด (ยอห์น 10:11-15) ความใกล้ชิดน้ีเองที่แสดงถึงความ
รัก ความเอาใจใส่ที ่พระเยซูคริสต์มีต่อประชาชน ซึ ่งความรักนี้ส าเร็จในการที่พระองค์นั้นได้ทรง
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ส้ินพระชนม์เพื่อทุกคนบนกางเขน ความตายและการเสียสละของพระเยซูคริสต์น้ัน จะท าให้ฝูงแกะ
หรือมนุษย์ทุกคนสามารถมีชีวิตอยู่ต่อไป (มาร์ตินและบลัม , 2549) การเป็นผู้เล้ียงที่ดีน้ีพระเยซูคริสต์
ทรงสละตนเองเพื่อมนุษย์มากกว่าที่จะเอาจากมนุษย์ ซ่ึงแตกต่างจากการส าแดงของผีที่ไม่สละตนเอง
ให้มนุษย์ แต่เป็นมนุษย์ที่จะต้องสละตนเองให้ผี (ศรีเลา เกษพรหม , 2558) และที่ส าคัญพระเยซูครสิต์
ม ิเพียงแต่ส าแดงความรักด้วยการเป็นผู้เลี้ยงฝ่ายวิญญาณเท่านั ้น พระองค์ยังทรงเป็นผู ้เลี ้ยงแก่
ประชาชนฝ่ายร่างกายด้วยเช่นกัน โดยการที่พระองค์ท าการอัศจรรย์ เลี้ยงคน 5,000 คน (มัทธิว 
14:19-21) พระองค์ท าการอัศจรรย์น้ีเพื่อบอกว่า พระองค์เป็นแหล่งอาหารของชีวิต พระเจ้าจะเป็นผู้
จัดหาการเล้ียงดูมาถึงประชาชน (บาร์เบียรี, 2543) ความรักของพระเจ้าที่ปรากฏในพระเยซูคริสต์ใน
การทรงเล้ียงดูน้ี จึงคล้ายคลึงความรักของพ่อและแม่ในการเล้ียงดูที่มาถึงลูกเสมอ ไม่เคยขาดและมใีห้
อย่างเหลือเฟือ (Parsons, 1955) และความรักของพระเจ้าน้ีแตกต่างจากผี เพราะมนุษย์น้ันจะต้อง
เป ็นผู ้เลี ้ยงด ูผี โดยเฉพาะผีบ ้านผีเร ือน มากกว่าผีเลี ้ยงด ูมนุษย์ มิฉะนั ้นผีจะลงโทษมนุษย์  
(ศรีเลา เกษพรหม, 2558) 

ฉะนั ้นแล้วความรักของพระเจ้านั้นประจักษ์แจ้งในพระเยซูคริสต์ดังนี้ ค ือ ด ้วยพระทัยที่
เมตตาสงสารมนุษย์ พระเยซูคริสต์ประทานตนเองเป็นค่าไถ่ความบาปของมนุษย์ พระองค์มิได้
เรียกร้องการชดใช้จากมนุษย์เหมือนกับผี พระองค์มีพระทัยที่สงสารอยากใหม้นุษย์หลุดพ้นจากความ
บาป มีชีวิตที่ดี พระองค์ทรงอภัยบาปของมนุษย์และผลการจากการอภัยบาปน้ันท าให้มนุษย์มีชีวิตทีด่ี
ข้ึน ซ่ึงแตกต่างพุทธศาสนาแบบไทยๆ ที่มนุษย์จะต้องท าเอง ชดใช้เอง และถวายส่ิงต่างๆเอง เพื่อให้
ตนเองน้ันมีชีวิตที่ดีข้ึน และสุดท้ายพระเยซูคริสต์เป็นเล้ียงที่ดี พระองค์มีพระทัย สงสารมนุษย์จึง
ประทานการเล้ียงดู เป็นผู้น าหน้ามนุษย์ มิได้เหมือนผีที่มนุษย์จะต้องเล้ียงดู และครอบง าชีวิตของ
มนุษย์ 

 
4. การตอบสนองความรักของพระเจ้าในบริบทไทย 
สาธนัญ บุณยเกียรติกล่าวว่า คริสต์ศาสนศาสตร์ที่มีชีวิต หมายถึง การที่คริสต์ศาสนศาสตร์

ไม่ได้อยู่เพียงแต่บนหน้ากระดาษเท่าน้ัน แต่จะต้องส่งผลกระทบต่อผู้คนในสังคมในเชิงบวกอีกด้วย 
เป็นคริสต์ศาสนศาสตรท์ี่น าเสนอแนวทางการด าเนินชีวิตให้ผู้อ่านได้รบัประสบการณ์ชีวิตฝ่ายวญิญาณ 
เพื่อที่ผู้อ่านจะได้รับการเปล่ียนแปลงชีวิตผ่านทางคริสต์ศาสนศาสตร์น้ี (สาธนัญ บุณยเกียรติ , 2560) 
ฉะน้ันผู้วิจัยจึงน าเสนอการตอบสนองต่อความรักของพระเจ้าในบริบทไทย ดังน้ี สังคมไทยเป็นสังคมที่
มีค่านิยมเรื่องความกตัญญูกตเวที ซ่ึงค่านิยมน้ีสะท้อนจากภาษิตไทยที่กล่าวว่า “พระในบ้าน” ที่ต้อง
เคารพรัก เช่ือฟังพ่อและแม่ โดยถือว่าเป็นผู้มีบุญคุณ (อุบล เทศทอง, 2558) ด้วยความจริงข้อน้ี เมื่อ
คนไทยเรียนรู้ว่าความรักของพระเจ้าคล้ายคลึงกับความรักของพ่อและแม่ คนไทยควรจะตอบสนอง
ต่อความรักของพระเจ้าด้วยการเช่ือฟังและติดตามพระองค์ และออกัสตินกล่าวต่อไปว่า “แม้เรารัก
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พระเจ้าช้า แต่อย่าช้าในการรักพระองค์ตอบ” ซ่ึงหมายความว่า ไม่ว่าจะรู้จักความรักของพระเจ้าช้า
เพียงใด แต่ห้ามช้าในการที่จะรักพระองค์ เมื่อมนุษย์รู้จักความรักของพระเจ้าแล้วควรที่จะตอบสนอง 
โดยการรักพระองค์ตอบทันที (Graves, n.d.) การรักพระเจ้าตอบไม่เสียหายอะไร ความรักของ 
พระเจ้าเป็นส่ิงที่ดี ดีมากย่ิงกว่าส่ิงที่คนไทยยึดถือและนับถือในปัจจุบัน และทิโมธี เคลเลอร์ยังกล่าว
ต่อไปอีกว่า การตอบสนองต่อความรักของพระเจ้าถือว่าเป็นเคารพและบูชาพระที่เที่ยงแท้ ซ่ึงคนไทย
น้ันอาจจะมีความเช่ือในเรื่องผี เรื่องไสยศาสตร์ ทว่าเคลเลอร์มองว่าส่ิงเหล่าน้ีเป็นเพียงพระจอมปลอม
เท่านั ้น ฉะนั ้นคนไทยจึงจะต้องมีความรักต่อพระเจ้า เชื ่อวางใจในพระองค์ และคนไทยจะต้องมี  
ความมั่นใจว่า ความรักของพระเจ้าน้ันดีเพียงพออย่างแน่นอน (เคลเลอร์ ,2563) 

 
สรุป  
 

คริสต์ศาสนศาสตร์เรื่องความรักของพระเจ้าในบริบทไทยจึงสรุปได้ ดังน้ี 
1) พระเจ้าเป ็นความรักโดยที ่พระองค์ทรงมีความห่วงใยในความทุกข์ยากของมนุษย์ 

พระองค์จึงทรงประทานพระกรุณาให้แก่มนุษย์ ผ่านทางรูปแบบของการทรงช่วยเหลือ 
ซ่ึงท าให้มนุษย์น้ันได้รับส่ิงที่ดจีากพระเจ้า และพระเจ้ายังประทานพระคณุแก่มนุษย์ โดย
ที ่มนุษย์มิได้สมควรจะได้รับสิ่งที ่ดีจากพระเจ้าแต่พระองค์ก็ยังทรงประทานให้ และ 
พระเจ้ายังประทานความเมตตาแก่มนุษย์ คือการทรงช่วยเหลือมนุษย์ให้พ้นจากความ
ทุกข์ และแม้ว่ามนุษย์เป็นผู้ที่มีความบาปผิดในชีวิตมากมาย พระเจ้ายังทรงส าแดงความ
รักโดยการอดกล้ันพระทัยไม่ลงโทษมนุษย์ คือทรงชะลอการลงโทษออกไปก่อน เพื่อให้
มนุษย์น้ันได้มีโอกาสในการกลับใจ และพระเจ้ายังส าแดงความรักของพระองค์ โดยการ
ประทานกฎเกณฑ์ให้แก่มนุษย์ เพื่อจะได้อยู่ร่วมกันอย่างสันติสุข ไม่เบียดเบียนซ่ึงกันและ
กัน 

2) ความรักของพระเจ้าประจักษ์ในความรักของพ่อและแม่  โดยความรักของพระเจ้า
เหมือนกับที่พ่อและแม่น้ันมีให้แก่ลูกของตน ไม่ว่าจะเป็นพระเจ้าสร้างมนุษย์มาด้วย
ความรักเหมือนที่พ่อและแม่ให้ก าเนิดลูกของตนด้วยความรัก พระเจ้าทรงปกป้องและ  
ค ้าจุนมนุษย์เหมือนที่พ่อและแม่คอยดูแลรักษาและแก้ไขปัญหาให้แก่ลูกของตน การทรง
เล้ียงดูของพระเจ้าที่ประทานส่ิงที่ดีและจ าเป็น รวมไปถึงการที่พระเจ้าประทานมรดก
ให้แก่คริสตชน ทั้งสองส่ิงน้ีเหมือนกับที่พ่อและแม่ท างานหนักเพื่อหาส่ิงที่จ าเป็นแก่ลูก
ของตน เพื ่อโอกาสที่ดีและสภาพความเป็นอยู่ที ่ดีแก่ลูกของตน พระเจ้าลงวินัยสอน
มนุษย์ด้วยความรักไม่ใช่เพื่อท าร้าย เหมือนกับที่พ่อและแม่ต้องการให้ลูกมีศีลธรรมอันดี
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ในชีวิต และสุดท้ายพระเจ้าประทานอภัยให้แก่มนุษย์เหมือนที่พ่อและแม่อภัยให้แก่ลูก 
ซ่ึงเป็นการแสดงความรักและความอบอุ่นให้แก่ลูกของตน 

3) ความรักของพระเจ้าประจักษ์แจ้งในพระเยซูคริสต์ ดังน้ี พระเยซูคริสต์ทรงสละตนเอง
เพื่อไถ่บาปให้แก่มนุษย์โดยการส้ินพระชนม์บนกางเขน พระเยซูคริสต์ให้อภัยแก่มนุษย์
เสมอเพราะพระองค์ทรงมีความปรารถนาดีต่อมนุษย์ ต้องการให้มนุษย์มีโอกาสเริ่มต้น
ใหม่ และสุดท้ายพระเยซูคริสต์ทรงเล้ียงดูประชาชน พระองค์ทรงเล้ียงดูมนุษย์ดว้ยความ
รักและความห่วงใย ไม่ว่าจะเป็นฝ่ายร่างกายหรือฝ่ายจิตวิญญาณ 
 

ข้อเสนอแนะ 
 

ผู้วิจัยมีความต้องการเสนอแนะแก่ผู้อ่านบทความเรื่อง คริสต์ศาสนศาสตร์เรื่องความรักของ
พระเจ้าในบริบทไทย ดังน้ี  

1) คริสเตียนหรือคริสตจักรควรทบทวนเรื่องการอธิบายเรื่องความรกัของพระเจ้าที่เหมาะสม
กับบริบทความเข้าใจของคนในสังคมไทย โดยน าผลการศึกษาครั้งน้ีใช้เป็นแนวทางสร้า งบทเรียน
ส าหรับสมาชิกเพื่อการถ่ายทอดเรื่องความรักของพระเจ้าอย่างเกิดผลที่ดีได้ และ  

2) ข้อเสนอแนะส าหรับการศึกษาวิจัยครั้งตอ่ไปควรศกึษาเรื่องเช่น ศึกษาแนวทางส าหรับการ
ส่ือสารความรักของพระเจ้าของคริสเตียนไทยที่เหมาะสมกับคนไทย หรือศึกษาความเข้าใจคริสต์
ศาสนศาสตร์เรื่องความรักพระเจ้าของคริสเตียนไทย เป็นต้น 
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บทคัดย่อ 

งานวิจัยนี ้ม ีวัตถุประสงค์เพื ่อ 1) ศึกษาสภาพลักษณะชีวิตของพ่อแม่เลี้ยงเดี ่ยว และ 2) 
ประเมินต ิดตามผลโครงการส่งเสร ิมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เลี ้ยงเด ี ่ยวในระยะด าเนินการของ
คริสตจักรไทยปางหมอปวง เป็นวิจัยเชิงประเมินผล กลุ่มประชากรเป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว จ านวน 7 
ครอบครัว เป็นสมาชิกในพันธกิจของคริสตจักร รวบรวมข้อมูลโดยแบบสอบถามและการสัมภาษณ์ 
วิเคราะห์ข้อมูลโดยใช้สถิติพื้นฐาน ได้แก่ ค่าเฉล่ีย ร้อยละ ส่วนเบี่ยงเบนมาตรฐาน และประมวลผล
ข้อมูลด้วยการวิเคราะห์เน้ือหา สร้างข้อสรุปแบบอุปนัยและเรียบเรียงเพื่อน าเสนอผลวิจัยเชิงคุณภาพ 
สรุปผลวิจัย ดังน้ี  
 1) ลักษณะสภาพพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว พบว่า การศึกษาเปอร์เซ็นต์สูงสุดคือ ไม่ได้รับการศึกษา 
(ร้อยละ 71.42) อาชีพเปอร์เซ็นต์สูงสุดคือ รับจ้างทั่วไปที่มีรายได ้5,000 – 10,000 บาท ระยะเวลา
เป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวเปอร์เซ็นต์สูงสุดคือน้อยกว่า 6 ปี (ร้อยละ 57.14) และการสัมภาษณ์เชิงลึกพบวา่ 
สาเหตุเปอร์เซ็นต์สูงสุดคือ การแยกทางกัน (ร ้อยละ  71.42) ความสัมพันธ์พบว่า ท ุกครอบครวัมี
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ปัญหา  (ร้อยละ 100) สภาพจิตใจเปอร์เซ็นต์สูงสุดคือมีอาการซึมเศร้า (ร้อยละ 71.43) และสภาพ
ปัจจุบันที่ต้องเผชิญได้แก่ ต้องฝากลูกไว้กับพ่อแม่ ท างานมีรายได้ไมพ่อรายจ่าย อยู่ในภาวะเครียดสูง 
มีปัญหาเรื่องการศึกษาของลูก ไม่มีเงินรักษายามป่วย จิตใจไม่สงบ อ่อนล้าทั้งกายและใจ  
 2) การประเมินติดตามผลระยะด าเนินงานโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว 

พบว่า พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวมีความพึงพอใจ ได้แก่ สุขอนามัย ระดับเล็กน้อย (x ̅ = 2.51) อาชีพ ระดับ

เล็กน้อย (x ̅ = 2.59) สังคม ระดับปานกลาง (x ̅ = 2.69) อารมณ์ ระดับ เล็กน้อย (x ̅ = 2.52) สติปัญญา 

ระดับปานกลาง (x ̅ = 2.72) และด้านจิตวิญญาณ ระดับปานกลาง (x ̅ = 2.77)  

ค าส าคัญ คุณภาพชีวิต พ่อแม่เล้ียงเดี่ยว โครงการส่งเสริมสุขภาพชีวิตพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว 
 

Abstract  
 The purpose of this research is 1) to study the characteristics of the life of 

single parents and 2) to evaluate the results of the quality of life for single parent 
during the implementation phase at Thai Pang Moh Poung Church. The types of 
research are quantity and evaluation.  The sample size of single parents was 7 families 
whom the church has been helping them. According to in-depth interviews collected, 
it is used with evaluation research.  By following data analysis, there were using 
percentage, standard deviation, and data process through content analysis by using 
with quantity research.  And also create inductive conclusions including compiling 
them for qualitative presentation.  The results of the research are summarized as 
follows. 

1) The characteristics of the condition of single parents.  Most are not educated 
(71.42 percent). The study found that the highest percentage of single parents had no 
formal education (71.42%). In terms of occupation, the majority were general laborers 
earning between 5,000 – 10,000 THB per month. The most common duration of single 
parenthood was less than six years (57.14%). An in-depth interview revealed that the 
primary cause of single parenthood was separation (71.42%). Regarding relationships, 
all families (100%) reported experiencing relationship issues. In terms of mental health, 
the highest percentage of single parents exhibited symptoms of depression (71.43%). 
And there were many things that they have been facing are they have to leave their 
kids with their parents, insufficient income to cover expenses from working, getting a 
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lot of depression, children’s education problem, there were no money when sickness 
have come, there was no peace in mind, and the body and mind were tired.  
 2) The evaluation during the implementation phase at Thai Pang Moh Poung 

church had found that single parent had complacency such as; Hygiene, slight level (x ̅ 

= 2.51) Occupation, slight level (x ̅ = 2.59) Society, moderate level (x ̅ = 2.69) Emotions, 

slight level (x ̅ = 2.52) Intelligence, moderate level (x ̅ = 2.72) and Spirituality, moderate 

level (x ̅ = 2.77).  According to in-depth interview, It's an interview concerning to a single 
parent family background and what must be faced. 

Keywords: Quality of life, Single parent, Single Parents’ Quality of Life Improvement 
Project    
 
 
บทน า 
 

ตามหลักค าสอนของคริสเตียนเก่ียวกับเรื่องครอบครัวถือได้ว่าเป็นช่วงชีวิตที่ส าคัญ และเป็น
ทั้งของประทานและความรับผิดชอบที่ทุกคนต่างควรให้ความซ่ือสัตย์ต่อกัน ตามที่มีผู้กล่าวเก่ียวกับ
ครอบครัวไว้ว่าเป็นสถาบันที่เป็นหน่วยเล็กที่สุดของสังคม แต่พบว่ามีความส าคัญอย่างย่ิงต่อการ
พัฒนาชีวิตของมนุษย์ทั้งทางด้านร่างกายและจิตใจ (ฐิติกาญจน์ อินทาปัจ , 2533) และจะพบอีกว่าใน
ครอบครัวยังเป็นสถาบันที่มีความส าคัญต่อการให้การศึกษา ความรู้ ประสบการณ์ และการถ่ายทอด
ประสบการณ์ให้กับทุกคนในครอบครัวที่อาศัยอยู่ร่วมกันซ่ึงเริ่มตั้งแต่เกิดจนเจริญเติบโต ให้ความ
เมตตา ความรัก การดูแลเอาใจใส่ การสร้างความเข้าใจ ซ่ึงจะน าไปสู่ความมัน่คงของทุกคนทีอ่าศัยอยู่
ในครอบครัว (อภินดา ชัยมานะเดช, 2562) พร้อมทั้งน าไปสู่ความสุขของสมาชิกทุกคนในครอบครัว 
เนื ่องจากสมาชิกแต่ละคนในครอบครัวได ้มีการแบ่งปันความรัก ความเมตตา           ความ
เอ้ือเฟื้อเผ่ือแผ่ เสียสละ และให้อภัยแก่กันและกัน จากการศึกษาพบว่าสถาบันครอบครวัในปัจจุบนัมี
การเปล่ียนแปลงอย่างมาก อาจเเน่ืองจากครอบครัวมีปัญหามากมาย จนท าให้ไม่มีความสุข มีปัญหา
หลายอย่างที่เกิดข้ึนในครอบครัว อาทิ ปัญหาในการหย่าร้างที่มีอัตราที่สูงข้ึนในช่วงปี 2562-2564  
ถึงร้อยละ 39.04, 44.60, และ 46.04 ตามล าดับ (กรมการปกครอง กระทรวงมหาดไทย, 2565) การ
เสียชีวิตของสมาชิกในครอบครัวโดยธรรมชาติ โดยอาจจะเป็นพ่อ หรือแม่ที่เสียชีวิต การแยกกันอยู่
เน่ืองจากปัญหาทางด้านเศรษฐกิจ ความรุนแรงในครอบครัว การใช้สารเสพติด การพนัน (ภาภิรมย์ 
ศรีโสภา และบุรณี กาญจนถวัลย์, 2558)  ด้วยปัญหาที่เกิดข้ึนมากมาย ได้ส่งผลท าให้เกิดพ่อแม่เล้ียง
เดี่ยวข้ึน โดยในปัจจุบันมีพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวเพิ่มข้ึนจาก 0.97 ล้านครัวเรือน เป็น 1.37 ล้านครัวเรือน 
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(ขวัญเนตร สุขใจ, 2562)  การเป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวท าให้เกิดปัญหาในดา้นของจิตใจ เศรษฐกิจ สังคม
และสมาชิกในครอบครัวโดยเฉพาะลูก ๆ (วรรณา วิเชียรสรรค์ , 2565) 

หากพิจารณาจากค าสอนในพระคัมภีร์ที่เก่ียวกับพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวอาจจะไม่พบการกล่าวถึง
เรื่องน้ีโดยตรง แต่พบว่ามีตัวอย่างบุคคลจากพระคัมภีร์ที่ได้เผชิญกับเรื่องราวเช่นน้ี ที่พบผู้หญิงที่เป็น
แม่เล้ียงเดี่ยว อาทิเช่นในพระคัมภีร์ภาคพันธสัญญาเดิม  นางฮาการ์คนอียิปต ์ ซ่ึงพบในพระธรรมปฐม
กาล 16:3, 4; 21:17-21 ในส่วนของพ่อเล้ียงเดี่ยวน้ัน มีตัวอย่างจากโลท ซ่ึงเป็นหลานชายของอับ
ราฮัมในพระธรรมปฐมกาล 19 โลทได้สูญเสียภรรยาของเขาไป เน่ืองจากภรรยาของเขาไม่เช่ือฟังทูต
ทั้งสองที่ได้เตือนไม่ให้เหลียวหลังไปมองเมืองโสโดม ขณะที่ก าลังหนีออกจากที่น่ัน ภรรยาของโลทได้
เหลียวกลับไปมองดู เธอจึงกลายเป็นเสาเกลือ (ปฐมกาล19:26) โลทจึงกลายเป็นพ่อเล้ียงเดี่ยวตั้งแต่
เวลาน้ันเป็นต้นมา (ธวัช  เย็นใจ, 2552) ส่วนใน        พระคัมภีร์ภาคพันธสัญญาใหม่พบตัวอย่างของ
คุณแม่เล้ียงเดี่ยว อาทิเช่น นางมารีย์มารดาพระเยซูต้องเล้ียงดูลูก ๆ  จนท าให้เธอต้องกลายเป็นคุณแม่
เล้ียงเดี่ยว ในพระธรรมยอห์น 19:25-27 พบว่าพระเยซูไม่เคยทอดทิ้งนางมารีย์ผู้ซ่ึงเป็นมารดาของ
พระองค์ ขณะที่พระองค์ทรงถูกตรึงที่บนกางเขนน้ัน พระองค์ได้ขอให้ยอห์นซ่ึงเป็นสาวกที่พระองค์
ทรงรักน้ันได้ดูแลนางมารีย์ ยอห์นจึงได้รับนางมารีย์มาอยู่ในบ้านของตนเอง (องค์การอมตธรรมเพื่อ
ชีวิต, 2553)  

จากตัวอย่างคุณแม่เล้ียงเดี่ยวจากพันธสัญญาเดิมและพันธสัญญาใหม่น้ัน ท าให้เล็งเห็นว่าการ
เป็นแม่เล้ียงเดี่ยวหรือคุณพ่อเล้ียงเดี่ยวน้ันเป็นงานที่ท้าทาย ต้องพบกับความยากล าบากหลายอย่างไม่
ว่าจะเป็นในเรื่องของการท ามาหากินเพื่อที่จะได้มาซ่ึงรายได้ที่เพียงพอในการเล้ียงชีพ ด้วยเหตุน้ีจาก
สภาวะที่เผชิญจึงต้องเห็นความส าคัญของการดูแลพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวในสังคม ในพระธรรมยากอบได้
บันทึกไว้ว่า “ธรรมะที่บริสุทธิ์ไร้มลทินเฉพาะพระพักตร์พระเจ้าพระบิดาน้ัน คือ การช่วยเหลือเด็ก
ก าพร้าและหญิงม่ายที่มีความทุกข์ร้อน และการรักษาตัวให้พ้นจากราคีของโลก” (ยากอบ 1:27) 
(สมาคมพระคริสตธรรมไทย, 2559) การช่วยเหลือพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวน้ัน ไม่เพียงแต่จะช่วยเรื่องการเงิน
เท่าน้ัน แต่สามารถช่วยเหลือในเรื่องส่ิงของ การจัดให้พวกเขา พ่อลูกหรือแม่ลูกได้ไปพักผ่อนหรือมี
ใครช่วยดูแลเด็กขณะที่คุณพ่อหรือคุณแม่เล้ียงเดี่ยวไปท างานนอกบ้าน เป็นผู้ที่จะช่วยเหลือ หรือแบ่ง
เบาภาระผู้ที่เป็นคุณพ่อหรือคุณแม่เล้ียงเดี่ยวได้หลายวิธี 

คริสตจักรไทยปางหมอปวง และผู้วิจัยได้ท าการส ารวจในชุมชนที่คริสตจักรตั้งอยู่ เพราะ
เล็งเห็นว่าในปัจจุบันมีพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวเพิ่มข้ึนในพื้นที่ที่คริสตจักรตั้งอยู่ในช่วงปี 2020 - 2022 ซ่ึงทาง
คริสตจักรได้เข้าไปส ารวจแต่ละหมู่บ้านโดยการสอบถามจากผู้ใหญ่บ้านหรือชาวบ้าน ที่มาของกลุ่ม
บุคคลเหล่าน้ีไม่ได้รบัการช่วยเหลือจากทางภาครัฐเท่าทีค่วร เน่ืองจากทางภาครัฐไดช่้วยแบ่งเบาภาระ
ในเบื้องต้นของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวเท่าน้ัน (กระทรวงการพัฒนาสังคมและความมั่นคงของมนุษย์, 2565) 
อีกทั้งกลุ่มบุคคลเหล่าน้ีต้องการมีคุณภาพชีวิตที่ดีพบว่ามีพ่อแม่เล้ียงจ านวนหน่ึงในชุมชนที่ควรได้รับ
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การดูแล ดังน้ันคริสตจักรจึงได้เริ่มวางแผนและจัดท าโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เ ล้ียง
เดี่ยวในระยะด าเนินการ โดยทางคริสตจักรมีความหวังว่าโครงการน้ีจะเป็นประโยชน์ต่อพ่อแม่เล้ียง
เดี่ยว ทางคริสตจักรมีความปรารถนาให้โครงการน้ีเป็นอีกหน่ึงพันธกิจของทางคริสตจักรที่จะส่งเสริม
คุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวดีข้ึน  

ด้วยเหตุผลดังกล่าวข้างต้น ผู ้ว ิจ ัยมีความสนใจว่าการด าเนินโครงการโครงการส่งเสริม
คุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวที่คริสตจักรได้จัดท าในระยะแรกน้ีเป็นอย่างไร คือ เดือนกุมภาพันธ์ 
พ.ศ. 2566 ถึง มกราคม พ.ศ. 2567 เพื่อจะสามารถปรับปรุงโครงการให้เหมาะสมกับกลุ่มพ่อแม่เล้ียง
เดี่ยวต่อไปได้ โดยใช้เป็นแนวทางในการวางแผน การจัดการดูแล และการพัฒนาคุณภาพชีวิตของพ่อ
แม่เล้ียงเดี่ยวที่ในด้านต่าง ๆ พร้อมทั้งช่วยจัดท ากิจกรรมที่ส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว
ของคริสตจักรได้อย่างเหมาะสม 

 
วัตถุประสงค์การวิจัย (Research Objectives) 
 

1. เพื่อศึกษาสภาพลักษณะชีวิตพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวโครงการส่งเสริมคณุภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียง
เดี่ยว 

2.  ประเมินติดตามผลโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวในระยะด าเนินการ
ของคริสตจักรไทยปางหมอปวง 

 
ค าถามการวิจัย (Research Questions) 
 

1.  สภาพเก่ียวกับลักษณะชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวที่อยู่ในช่วงระยะด าเนินการโครงการ
ส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวเป็นอย่างไรบ้าง  

2.  ผลที่เกิดข้ึนจากการด าเนินงานในช่วงระยะด าเนินการของโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิต
ของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวเป็นอย่างไรบ้าง  
 
ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ (Expected Benefits) 
 

1.  ผลการศึกษาสามารถใช้เป็นแนวทางในการวางแผน การจัดการดูแล และการพัฒนา
คุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวที่เหมาะสมในด้านต่าง ๆ ได้แก่ ด้านสุขอนามัย ด้านอาชีพ สังคม 
อารมณ์ สติปัญญา และจิตวิญญาณ 

2.  ผลการศึกษาช่วยให้ปรับปรุงกิจกรรมที่ส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เ ล้ียง เดี่ยวของ
คริสตจักรได้อย่างเหมาะสม    
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ขอบเขตการวิจัย (Scope of the Research) 
 

จากการศึกษางานวิจัยและแนวคิดที่เก่ียวข้องกับคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว ผู้วิจัยได้
เลือกศึกษาตัวแปร ดังน้ี 1) ตัวแปรต้น ได้แก่ กิจกรรมที่ส่งเสริมคุณภาพชีวิต ได้แก่ ด้านสุขอนามัย 
ด้านอาชีพ สังคม อารมณ์ สติปัญญา และจิตวิญญาณ ส่งผลต่อระดับความพึงพอใจของพ่อแม่เล้ียง
เดี่ยว 2) ตัวแปรตาม ได้แก่ความพึงพอใจของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว 

ประชากรที่ใช้ในการศึกษาครั้งน้ีเป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวที่อยู่ในโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิต
ของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวของคริสตจักรไทยปางหมอปวง สังกัดสหกิจคริสเตียนแห่งประเทศไทย จ านวน 7 
ครอบครัว เหตุผลที่เลือกประชากรกลุ่มน้ี เน่ืองจากทางคริสตจักรไทยปางหมอปวงมีความปรารถนาที่
จะช่วยเหลือกลุ่มน้ีให้มีคุณภาพชีวิตที่ดีข้ึนและทุกคนมีความสมัครใจเข้าร่วมการวิจัย 
 
วิธีด าเนินการวิจัย (Research Methodology) 
 

งานวิจัยน้ีเป็นงานวิจัยผสานวิธี ซ่ึงเป็นเชิงประเมินผล (Evaluation Research) โดยเป็นการ
ประเมินขณะด าเนินงาน (on going evaluation) ประชากรที่ใช้ในการศึกษาครั้งน้ีคือ พ่อแม่เล้ียง
เดี่ยว จ านวน 7 ครอบครัว เลือกโดยวิธีเจาะจงซ่ึงเป็นกลุ่มสมาชิกที่อยู่ในโครงการส่งเสริมคุณภาพ
ชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวของคริสตจักรไทยปางหมอปวง เครื่องที่ใช้ในการศึกษาวิจัย มี 2 ชนิด ได้แก่ 
1) แบบสอบถาม ประกอบด้วยแบบสอบถาม ซ่ึงจะเป็นจะเก่ียวข้องกับ เพศ อายุ ระดับการศึกษา 
อาชีพ ภูมิล าเนา และจ านวนบุตร 2) การสัมภาษณ์ ประกอบไปด้วยการสัมภาษณ์เก่ียวกับการเป็นพอ่
แม่เล้ียงเดี่ยว ได้แก่ สาเหตุของการเป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว ภูมิหลังของครอบครัวที่เก่ียวข้องกับปัญหา
สัมพันธภาพกับคู่สมรสเดิม ส่ิงที่ต้องเผชิญจากการเป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว และการสัมภาษณ์ที่เก่ียวข้อง
กับการประเมินผลคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวของแต่ละด้านในแต่ละไตรมาส น าข้อมูลเชิง
ประเมินผลของแต่ละไตรมาสมาวิเคราะห์เน้ือหาจากแบบวัดองค์ประกอบคุณภาพชีวิต 6 ด้าน ได้แก่ 
องค์ประกอบด้านสุขอนามัย อาชีพ สังคม อารมณ์ สติปัญญา และจิตวิญญาณ ประกอบไปด้วยค าถาม
ทั้งหมด 30 ข้อ  เก็บรวบรวมข้อมูลโดยผู้วิจัย ระหว่างเดือนกุมภาพันธ์ พ.ศ. 2566 ถึงเดือนมกราคม 
พศ. 2567 จากน้ันน าข้อมูลเชิงปริมาณมาวิเคราะห์ด้วยสถิติพื้นฐาน ได้แก่ ค่าเฉล่ีย ร้อยละ ส่วน
เบี่ยงเบนมาตรฐาน และประมวลผลข้อมูลเชิงคุณภาพด้วยการวิเคราะห์เน้ือหา (Content analysis) 
และสร้างข้อสรุปแบบอุปนัยและเรียบเรียงเพื่อน าเสนอในเชิงคุณภาพ   
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ผลการวิจัย (Research Results) 
 
 จากการด าเนินการประเมินผลโครงการ มีผลการวิจัย ดังน้ี 
1. ลักษณะสภาพของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว พบว่าผู้ตอบแบบสอบถามส่วนใหญเ่ป็นเพศหญิง มีอายุระหวา่ง 
21 - 50 ปี ไม่ได้รับการศึกษา มีอาชีพคือรับจ้างทั่วไป มีรายได้เฉล่ียส่วนใหญ่อยู่ระหว่าง 5,001 – 
10,000 บาท มีสาเหตุของการเป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว คือ การแยกทาง ระยะเวลาของการเป็นพ่อแม่
เล้ียงเดี่ยวน้อยกว่า 6 ปี ไม่มีโรคทางกาย มีบุตร 2 คน คือ เพศชาย 1 คน และเพศหญิง 1 คน บุตรแต่
ละคนไม่มีโรคประจ าตัว บุตรมปีัญหาที่เก่ียวกับพฤติกรรม ไม่ไดร้ับความช่วยเหลือในการเล้ียงดูบตุร มี
ความเครียดอยู่ในระดับปานกลางถึงสูง มีปัญหาความสัมพันธ์กับคู่สมรสเดิมในช่วงที่อยู่ร่วม กัน มี
อาการซึมเศร้า 
2. ข้อมูลการสัมภาษณ์เก่ียวกับผลการด าเนินงานโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว 
พบว่า 
  2.1 สาเหตุของการเป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว 
   จากสาเหตุของการเป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวที่ผู้วิจัยได้มีสัมภาษณ์ น้ัน ผู้วิจัย
พบว่า มีผลมาจากการทะเลาะวิวาท และการท าร้ายร่างกายที่เกิดจากการใช้สารเสพติดน้ัน เป็นการ
กระท าทางสังคม ซ่ึงเก่ียวข้องกับพฤติกรรมของมนุษย์ทั้งที่เป็นแบบเปิดเผย และลึกลับ สาเหตุที่มีผล
ต่อการกระท าทางสังคม มาจากสถานการณ์ของการกระท าทางสังคม ที่เก่ียวข้องกับพฤติกรรมส่วนตวั
ที่ได้รับอิทธิพลทางสังคม ผู้กระท า หรือผู้ตัดสินใจอาจจะเลือกทางใดทางหน่ึงโดยเฉพาะ ซ่ึงแตกต่าง
กันออกไป (การตรวจสอบเอกสาร อ้างถึง ใน รีดเดอร์, ม.ป.ป.) ดังน้ัน ในส่วนของทางคริสตจักรไทย
ปางหมอปวงจึงได้จัดท าโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวในระยะเวลาด าเนินการ 
เพื่อที่จะช่วยเหลือบรรดาแม่เล้ียงเดี่ยวที่อาจจะได้รับผลกระทบจากการที่สามีของพวกเขาตัดสินใจ
เลือกที่จะดื่มสุรา และทะเลาะวิวาทจนถึงข้ันรุนแรงในการท าร้ายร่างกาย โดยการเยียวยาความบอบ
ช ้าในจิตใจ 
  2.2 ภูมิหลังของครอบครัวที่เก่ียวข้องกับปัญหาสัมพันธภาพกับคู่สมรสเดิม 
   จากภูมิหลังของครอบครัวที่เก่ียวข้องกับปัญหาสัมพันธภาพกับคู่สมรสเดิม
น้ัน ผู้วิจัยพบว่าปัญหาสัมพันธภาพกับคู่สมรสเดิมน้ัน มีผลจากการเปล่ียนแปลงจากสัมพันธภาพที่ดี 
ไปสู ่สัมพันธภาพที ่ไม่ดี มนุษย์มีการเปลี ่ยนแปลงอยู ่ตลอดเวลา มีการเปลี ่ยนแปลงทัศนคติ และ
ความรู้สึกนึกคิด (วชิรวัชร งามละม่อม, 2558) ในช่วงการเริ่มต้นชีวิตครอบครัวของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว
น้ันมีสัมพันธภาพกับคู่สมรสเดิมเป็นอย่างดี แต่ต่อมาภายหลังได้เกิดการเปล่ียนแปลง เน่ืองจากคู่
สมรสเด ิมได้เปลี่ยนจากคนที ่ดี ร ับผิดชอบต่อครอบครัว ขยันขันแข็ง กลายเป็นคนที่ไม่ดีที่ เขา้ไป
เก่ียวข้องกับการใช้สารเสพติด ข้ีเกียจ ไม่ขยันท างาน ไม่รับผิดชอบต่อครอบครัว ไม่ยอมที่จะเคียงบ่า
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เคียงไหล่กันเพื่อฝ่าฟันวิกฤตแห่งความยากจนขัดสน ทางคริสตจักรไทยปางหมอปวงต้องการเป็นส่วน
หน่ึงที่จะเข้าไปท าให้ส่ิงที่ไม่ดีที่เกิดข้ึนในผู้คนเหล่าน้ันค่อย ๆ ที่จะพัฒนาให้ดีข้ึนทีละเล็กทีละน้อย 
โดยสร้างจิตส านึกที่ดีให้เกิดข้ึนกับผู้คนต่อไป 
  2.3 สภาพปัจจุบันส่ิงที่ต้องเผชิญจากการเป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว 
   จากส่ิงที่ต้องเผชิญจากการเป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวที่ ผู้วิจัยได้สัมภาษณ์ น้ัน 
ผู้วิจัยพบว่าโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวในระยะเวลาด าเนินของคริสตจักรไทย
ปางหมอปวง โดยทางคริสตจักรจะได้มีส่วนช่วยเหลือพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวในการพัฒนาคุณภาพชีวิตด้าน
ต่าง ๆ อาทิเช่น ด้านสุขนามัย อาชีพ สังคม อารมณ์ สติปัญญา และจิตวิญญาณ ซ่ึงกิจกรรมต่าง ๆ ที่
ทางคริสตจักรจะจัดขึ้นนั ้นจะสอดคล้องกับคุณภาพชีวิตด้านต่าง ๆ  เช่น การพัฒนาด้านสุขภาพ
อนามัย หรือมีสุขภาวะที่ดี การส่งเสร ิมการประกอบอาชีพเพื ่อเป็นอาชีพเสริม การส่งเสริม การมี
ปฏิสัมพันธ์กับผู้อ่ืนในสังคม  การส่งเสริมการสร้างความสุขในครอบครัว การส่งเสริมให้มีการอบรมที่
เป็นประโยชน์ส าหรับแต่ละครอบครัว รวมไปถึงการสอนพิเศษให้แก่  เด็ก ๆ การส่งเสริมให้แต่ละ
ครอบครัวได้ด าเนินชีวิตตามหลักค าสอนตามพระครสิตธรรมคัมภีร์ ส่ิงที่พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวต้องเผชิญ มี
ความสอดคล้องกับทฤษฎีการจัดระเบียบในสังคม สังคมจะต้องมีการจัดระเบียบ ไม่ว่าจะเป็นระหว่าง
สามีภรรยา หมู ่บ ้าน คริสตจักร โรงเร ียน หรือกลุ ่มต ่าง ๆ  เป ็นต ้น โดยในการจัดระเบียบที ่มี
ประสิทธิภาพคือ การพัฒนาทัศนคติให้มีความรู้ความสามารถ มีประสิทธิภาพในข้ันพื้นฐาน มีการ
สร้างกิจกรรมให้เกิดข้ึน  (จิรพรรณ กาญจนะจิตนรา อ้างถึงใน Sander, Irwin T, 2501)  
 
3. การวิเคราะห์ข้อมูลเก่ียวข้องกับการประเมินผลคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว ดังน้ี  
ตารางที่ 1 ค่าเฉล่ียและส่วนเบี่ยงเบนมาตรฐานของระดับความพึงพอใจจ าแนกตามกิจกรรมส่งเสริม 
6 ด้าน ได้แก่ สุขอนามัย อาชีพ สังคม อารมณ์ สติปัญญา และจิตวิญญาณ  
 

กิจกรรมส่งเสริมคุณภาพชีวิตฯ x̅ SD การแปลผล 
       1. สุขอนามัย 2.51 0.78 เล็กน้อย 
       2. อาชีพ 2.59 0.77 เล็กน้อย 

       3. สังคม 2.69 0.63 ปานกลาง 
       4. อารมณ์ 2.52 0.73 เล็กน้อย 
       5. สติปัญญา 2.72 0.67 ปานกลาง 

       6. จิตวิญญาณ 2.77 0.97 ปานกลาง 
                           เฉลี่ยภาพรวม 2.63 0.76 ดี 
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จากตารางที่ 1 พบว่า ภาพรวมค่าเฉล่ียของกิจกรรมส่งเสริมคุณภาพชีวิตทุกด้านอยู่ในระดบัดี 

(x̅=2.63) โดยเรียงล าดับค่าเฉล่ียจากมากไปน้อยในแต่ละด้าน ได้ดังน้ี จิตวิญญาณ อยู่ในระดับ ปาน

กลาง (x̅=2.77) สติปัญญา อยู่ในระดับ ปานกลาง (x̅=2.72) สังคม อยู่ในระดับปานกลาง (x̅=2.69) 

อาชีพ อยู่ในระดับเล็กน้อย (x̅=2.59) อารมณ์ อยู่ในระดับเล็กน้อย (x̅=2.52) และสุขอนามัย อยู่ใน

ระดับเล็กน้อย (x̅=2.51) 
 ผลการวิจัยส าหรับการประเมินผลระหว่างด าเนินงานตามโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิตของ
พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวทั้ง 6 ด้าน  ในด้านสุขอนามัยโดยรวมอยู่ในระดับดี ในส่วนของความเหงา เศร้า หดหู่ 
ส้ินหวัง ลดลง ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีน าไปสู่การนอนหลับดีข้ึน ทางคริสตจักรยังคงไปเย่ียมเยียน และอธิษฐาน
อยู่เสมอ พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวมีเวลาผ่อนคลายอารมณ์ที่จะฟังเพลงหรือชมภาพยนตร์ ในเบื้องต้นทาง
คริสตจักรได้แนะน าให้พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวฟังเพลงนมัสการ เพื่อที่จะช่วยให้พวกเขาได้ผ่อนคลายและมี
ความสุข องค์ประกอบคุณภาพชีวิตด้านอาชีพของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวโดยรวมอยู่ในระดับดี  พ่อแม่เล้ียง
เดี่ยวส่วนใหญ่เริ่มมีงานประจ าทีไ่ม่มีความเส่ียงต่อภาวะสุขภาพท ามากข้ึน ไม่ต้องเปล่ียนงานบ่อย ท า
ให้พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวมีเวลาให้กับลูก ๆ  ทางคริสตจักรยังคงช่วยแบ่งเบาภาระโดยให้ลูก ๆ  มาเรียนพิเศษ
ภาษาไทย ภาษาอังกฤษ และคณิตศาสตร์ที่คริสตจักร พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวส่วนใหญ่จึงไม่ต้องเปล่ียนงาน
บ่อย ๆ ไม่ต้องค้นหาอาชีพเสริมทีถ่นัด เพราะทางคริสตจักรจึงไดใ้หพ้่อแม่เล้ียงเดี่ยวท าอาชีพเสรมิตา่ง 
ๆ เช่นการเพาะก้อนเช้ือเห็ดนางรมด า การเล้ียงปลาดุก  การเล้ียงไก่พันธุ์ไข่ องค์ประกอบคุณภาพ
ชีวิตด้านสังคมของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวโดยรวมอยู่ในระดับดี พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวมีความมั่นใจ และความกล้า
ที่จะอยู่ร่วมกับคนอ่ืน ๆ ในสังคมมากข้ึน จึงลดการปลีกตัวออกจากสังคม มองว่าสังคมได้ช่วยเหลือ
ตนเอง และลูก ๆ มากข้ึน เช่น พวกเขาเริ่มมองว่าคริสตจักรได้ช่วยเหลือตนเอง และลูก ๆ ความ
ตอ้งการการยอมรับจากสังคมยังคงมีอยู่เล็กน้อย เพราะส่วนใหญ่เริ่มมองเห็นแล้วว่าคริสตจักรได้
ยอมรับพวกเขา เริ่มมีส่วนร่วมในการบ าเพ็ญประโยชน์แก่สังคมมากข้ึน ทางคริสตจักรยังคงเย่ียมเยียน
ดูแลเอาใจใส่ จัดกิจกรรมทัศนศึกษา เชิญชวนให้มาเป็นจิตอาสาในงานส าคญั ๆ  ต่าง ๆ  ของคริสตจักร 
เช่น งานคริสต์มาส งานถวายขอบพระคุณประจ าปี งานอีสเตอร์ เป็นต้น  
 องค์ประกอบคุณภาพชีวิตด้านอารมณ์ของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวโดยรวมอยู่ในระดับดี  เน่ืองจาก
พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวมีอารมณ์หงุดหงิดลดลงมาก ไม่ค่อยมีความตกกังวล อารมณ์เศร้าได้ลดลงมาก ความ
พยายามที่จะฝึกควบคุมอารมณ์ด้วยการฝึกสมาธิด้วยตนเองลดลงมาก แต่ได้ฟังเพลงนมัสการพระเจ้า
มากข้ึน มีความตั้งใจที่จะหางานอดิเรกท าเพื่อที่จะไม่ให้อารมณ์ฟุ้งซ่าน ทางคริสตจักรได้เข้าไปคอย
เย่ียมเยียน ช่วยให้ค าปรึกษา อธิษฐานเผ่ือ จัดกิจกรรมสันทนาการร่วมกัน และช่วยในการหางาน
อดิเรกให้พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวท า  เช่น การพาพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวไปปลูกต้นไม้ ท าไม้กวาดจากดอกหญ้า จัก
สานตะกร้า องค์ประกอบคุณภาพชีวิตดา้นสติปญัญาของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวโดยรวมอยู่ในระดบัด ีพ่อแม่
เล้ียงเดี่ยวส่วนใหญ่ยอมรับในความจ ากัดของสติปัญญาในการแก้ไขปัญญามากข้ึน ยอมรับว่าไม่มี
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ความรู้ความเข้าใจในการแก้ไขปัญหา พึ่งสติปัญญาของตนเองน้อยลง เริ่มที่จะขอค าปรึกษาจากคน  
อ่ืน ๆ ที่มีประสบการณม์ากกว่าตนเอง ไม่ใช้ความมั่นใจของตนเองมากจนเกินไปในการแก้ไขปญัหา มี
ความสนใจรับค าแนะน าส าหรับวิธีแก้ไขปัญหาจากอินเทอร์เน็ต ทางคริสตจักรได้คอยช่วยเหลือในการ
ให้ค าปรึกษาเพื่อหาวิธีในการแก้ไขปัญหาในเรื่องต่าง ๆ  รวมไปถึงสอนให้พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวเรียนรู้วิธีการ
ค้นคว้าวิธีการแก้ไขปัญหาเรื่องต่าง ๆ จากอินเทอร์เน็ตได้ด้วยตนเอง องค์ประกอบคุณภาพชีวิตด้าน
จิตวิญญาณของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวโดยรวมอยู่ในระดับปานกลาง พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวไม่ได้พยายามท าจิตใจ
ให้สงบด้วยการท าสมาธิ แต่ฟังเพลงนมัสการพระเจ้ามากข้ึน คริสตจักรได้มอบพระคัมภีร์ให้ไปอ่าน
ส าหรับผู้ที่อ่านหนังสือได้ ส่วนผู้ที่อ่านหนังสือไม่ได้ ทางคริสตจักรแนะน าใหเ้ปิดพระคมัภีร์ฟังผ่านทาง
ช่องทางยูทูบ และไม่ได้ไปพึ่งพาหมอดู หรือไสยศาสตร์  ไม่มีความสับสนว่าอะไรคือส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่
แท้จริง เพราะไม่เช่ือส่ิงศักดิ์สิทธิ์อ่ืน ส่วนใหญ่เริ่มเปิดใจแสวงหาพระเจ้า ทางคริสตจักรจึงเริ่มเรื่องการ
เสด็จมาบังเกิดของพระเยซูคริสต์ การส้ินพระชนม์บนไม้กางเขนเพื่อไถ่บาปของเรา และการเป็นข้ึน
จากความตายของพระเยซูคริสต์และได้มี 5 ครอบครัวที่มาเช่ือในพระเยซูคริสต์ 
 ผลการวิจัยโดยรวมเฉล่ียทั้ง 6 ด้าน อาทิเช่น ด้านสุขอนามัย อาชีพ สังคม อารมณ์ สติปัญญา 
และจิตวิญญาณ อยู่ในระดับ ดี ดังน้ัน การท าวิจัยโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว
ในระยะด าเนินการของคริสตจักรไทยปางหมอปวงมีผลการวิจัยในระดับที่ด ีขึ ้นเมื ่อเท ียบกั บ
ผลการวิจัยที่ผ่านมา ซ่ึงได้มีการประเมินผลผลการวิจัยเก่ียวกับคุณภาพชีวิตโดยรวมทางด้านร่างกาย 
จิตใจ สัมพันธภาพสังคมและส่ิงแวดล้อม อยู่ในระดับปานกลาง มีค่าร้อยละ 61.3, 83.0, 37.7, 55.7 
และ 54.7 ตามล าดับ จึงได้สร ุปคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เลี้ยงเดี ่ยวส่วนใหญ่มีคุณภาพชีวิตอยู่ใน
ระดับกลาง (ภาภิรมย์ ศรีโสภา และบุรณี กาญจนถวัลย์, 2558) 
 
บทสรุปและข้อเสนอแนะ (Conclusion and Suggestions) 
 
 บทสรุป 
  จากการที่ผู้วิจัยได้ท าการวิจัยประเมินติดตามผลโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิตของ
พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวในระยะด าเนินการของคริสตจักรไทยปางหมอปวง สรุปได้ว่า  

1) ลักษณะสภาพของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว พบว่า ด้านการศึกษาเปอร์เซ็นต์สูงสุดคือ ไม่ได้รับ
การศึกษา (ร้อยละ 71.42) ด้านอาชีพเปอร์เซ็นต์สูงสุดคือ รับจ้างทั่วไปที่มีรายได้ 5,000 – 10,000 
บาท ระยะเวลาเป็นพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว เปอร์เซ็นต์สูงสุดคือน้อยกว่า 6 ปี (ร้อยละ 57.14) และการ
สัมภาษณ์เชิงลึกพบว่า สาเหตุเปอร์เซ็นต์สูงสุด คือ การแยกทางกัน (ร้อยละ  71.42) ด้านความสัมพันธ์
พบว่า ทุกครอบครัวมีปัญหาดา้นความสัมพันธ์ (ร้อยละ 100) สภาพจิตใจเปอร์เซ็นต์สูงสุดคือมีอาการ
ซึมเศร้า (ร้อยละ 71.43) และสภาพปัจจุบันที่ต้องเผชิญ ได้แก่ ต้องฝากลูกไว้กับพ่อแม่ ท างานมีรายได้
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ไม่พอรายจ่าย อยู่ในภาวะเครียดสูง ปัญหาเรื่องการศึกษาของลูก ไม่มีเงินรักษาเมื่อยามป่วย จิตใจไม่
สงบ อ่อนล้าทั้งกายและใจ 
 2) การประเมินติดตามผลระยะด าเนินงานโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยว 

พบว่า พ่อแม่เล้ียงเดี่ยวมีความพึงพอใจ ได้แก่ สุขอนามัย ระดับเล็กน้อย (x ̅ = 2.51) อาชีพ ระดับ

เล็กน้อย (x ̅ = 2.59) สังคม ระดับปานกลาง (x ̅ = 2.69) อารมณ์ ระดับ เล็กน้อย (x ̅ = 2.52) สติปัญญา 

ระดับปานกลาง (x ̅ = 2.72) และด้านจิตวิญญาณ ระดับปานกลาง (x ̅ = 2.77) ผู้วิจัยพบว่าโครงการน้ี
มีความก้าวหน้าของคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เลี ้ยงเดี ่ยวทั ้ง 6 ด ้าน อยู ่ในระดับที ่ดี ด ังนั้นผู ้ว ิจยัจึง
เห็นสมควรที่จะให้คริสตจักรไทยปางหมอปวงไดด้ าเนินการจัดท าโครงการส่งเสริมคณุภาพชีวิตของพอ่
แม่เล้ียงเดี่ยว 
 

ข้อเสนอแนะ 
           1)  ข้อเสนอแนะในการน าผลการศึกษาไปใช้ประโยชน์ (1) คริสตจักรที่ด าเนินการท าพันธกิจ
ในการอภิบาลชีวิตของคนในชุมชม โดยเฉพาะอย่างยิ่งคริสตจักรที่มีพันธกิจด้านการสงเคราะห์หรือ
การช่วยผู้ได้รับผลกระทบดา้นครอบครวัแตกสลาย ช้ีให้เห็นถึงเป้าหมายพื้นฐานในการพัฒนาคุณภาพ
ชีวิต ได้แก่ สุขอนามัย อาชีพ สังคม อารมณ์ สติปัญญา  และด้านจิตวิญญาณ และ (2) จากผลศึกษา
ครั้งน้ีเป็นการศึกษาการวิจัยประเมินติดตามผลโครงการส่งเสริมคุณภาพชีวิตของพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวใน
ระยะด าเนินการของคริสตจักรไทยปางหมอปวง ซ่ึงมีข้อจ ากัดและศึกษาประเด็นที่เหมาะสมกับบรบิท
ดังกล่าว อย่างไรก็ตามคริสตจักรควรด าเนินการโครงการอย่างต่อเน่ืองในช่วงต่อไป โดยควรพิจารณา
ส่งเสริมในประเด็นทั้ง 6 มากข้ึน พร้อมทั้งมีกิจกรรมที่น าผลต่อการสนับสนุนให้ครอบครัวพ่อแม่เล้ียง
เดี่ยวได้มีความเข้มแข็งมากข้ึน  

2) ข้อเสนอแนะในการศึกษาครั้งต่อไป ควรศึกษาประเด็นด้านอ่ืน ๆ  ที่ส่งผลต่อวิถีชีวิตพ่อแม่
เล้ียงเดี่ยว เช่น การเล้ียงดู มิติด้านลักษณะของบุคคล ค่านิยม เป็นต้น และควรศึกษาถึงประเด็น
ปัญหาที่ส่งผลกระทบต่อพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวตามบริบทของกลุ่มพ่อแม่เล้ียงเดี่ยวน้ัน ๆ  
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เกี่ยวกับโครงการ TTAC 2025 
การประชุมน าเสนอผลงานทางวิชาการด้านคริสต์ศาสนศาสตร์แห่งประเทศไทย ค.ศ. 2025

เป็นการประชุมน าเสนอผลงานทางวิชาการด้านคริสต์ศาสนศาสตร์ระดับชาติ ซ่ึงจัดข้ึนโดย สมาคม 
พระคริสตธรรมไทย โดยมีผู้ทรงคุณวุฒิจากสถาบันคริสต์ศาสนศาสตร์และองค์การคริสเตียนต่างๆ 
ร่วมเป็นคณะกรรมการจัดงานและคณะกรรมการผู้ทรงคุณวุฒิ การประชุมน้ีจัดข้ึนปีละ 1 ครั้ง โดยจัด
ขึ ้นครั้งแรกเมื ่อ ค.ศ. 2017 ณ วิทยาลัยพระคริสต์ธรรมแมคกิลวารี มหาวิทยาลัยพายัพ จังหวัด
เชียงใหม่ ต่อมาได้ปรับเปล่ียนรูปแบบเป็นการจดัประชุมแบบออนไลน์เพื่อเปิดโอกาสให้ผู้ที่อยู่ในพื้นที่
ต่างๆ สามารถเข้าร่วมการประชุมได้อย่างสะดวกมากย่ิงข้ึน 

 
หลักการและเหตุผล 

คริสต์ศาสนศาสตร์เป็นองค์ความรู้ที่มีพัฒนาการมาอย่างยาวนาน และมีความส าคัญเป็น
อย่างมากต่อมนุษย์ โดยเฉพาะอย่างยิ่งการศึกษาเพื่อแสวงหาความรู้ความเข้าใจเก่ียวกับพระ เจ้า  
จิตวิญญาณของมนุษย์ สิ ่งยึดเหนี่ยวจิตใจมนุษย์ ศ ีลธรรม และจริยธรรม ผ่านทางค าสอนจาก 
พระคริสตธรรมคัมภีร์ ซ่ึงตลอดประวัติศาสตร์คริสตจักร ได้น าองค์ความรู้ด้านคริสต์ศาสนศาสตร์น้ี  
ไปประยุกต์ให้เกิดประโยชน์ต่อการด าเนินชีวิตและการอยู่ร่วมกันในสังคม  

ถึงแม้ว่าสถาบันในประเทศไทยที่เปิดสอนและให้ความรู้ทางวิชาการด้านคริสต์ศาสนศาสตร์  
มีจ านวนน้อย แต่การศึกษาและผลิตผลงานวิชาการด้านคริสต์ศาสนศาสตร์ในประเทศไทยน้ัน 
มีมาอย่างต่อเน่ือง ด้วยเหตุน้ี การประชุมน าเสนอผลงานวิชาการด้านคริสต์ศาสนศาตร์ระดับชาติ  
จึงเป็นช่องทางที่ส าคัญย่ิงให้แก่อาจารย์ นักศึกษา และนักวิชาการจากสถาบันต่าง ๆ ได้ศึกษาและ
แลกเปล่ียนองค์ความรู้ด้านคริสต์ศาสนศาสตร์ อีกทั้งยังเป็นช่องทางให้แก่คริสตจักร และบุคคลอ่ืน ๆ 
ที่มีความสนใจด้านคริสต์ศาสนศาสตร์ได้รับองค์ความรู้เพื่อประยุกต์ใช้ให้เกิดประโยชน์ต่อไป  

 
วัตถุประสงค์  

1. เพื่อน าเสนอผลงานวิชาการด้านคริสต์ศาสนศาสตร์ของอาจารย์ นักศึกษา และนักวิชาการ

จากสถาบันด้านคริสต์ศาสนศาสตร์ในประเทศไทย 

2. เพื่อเสริมสร้างองค์ความรู้ด้านคริสต์ศาสนศาสตร์ใหแ้ก่คริสตจักร และบุคคลอ่ืน ๆ ที่มีความ

สนใจด้านคริสต์ศาสนศาสตร์ 

 
  



ข 

 

 

ระยะเวลาด าเนินโครงการ  
วันศุกร์ที่ 21 มีนาคม ค.ศ. 2025 

 
สถานที่จัดโครงการ 
 จัดการประชุมในรูปแบบออนไลน์ผ่านโปรแกรม Zoom 
 
กลุ่มเป้าหมาย: 

อาจารย์ นักศึกษา นักวิชาการ ผู้น าคริสตจักร และผู้ที่สนใจทั่วไป จ านวน 100 คน 
 

ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ: 
1. เป ็นช่องทางให ้อาจารย์ นักศ ึกษา และนักวิชาการจากสถาบันที ่เปิดสอนดา้น 

คริสต์ศาสนศาสตร์ให้เผยแพร่องค์ความรู้จากการศึกษาและการวิจัยแก่คริสตจักร
และบุคคลกลุ่มต่าง ๆ ที่มีความสนใจด้านคริสต์ศาสนศาสตร์ 

2. เป ็นการผลักดันการศึกษาด้านคริสต์ศาสนศาสตร์ให้แพร่หลายมากขึ้นในวงการ
วิชาการ และเป็นการยกระดับมาตรฐานผลงานทางวิชาการด้านคริสต์ศาสนศาสตร์
ให้เพิ่มมากข้ึน 
 

ตัวช้ีวัดความส าเร็จ 
1. จ านวนผู้เข้าร่วมประชุม 
2. จ านวนผลงานวิชาการ 
3. คะแนนประเมินโครงการ 

 
ผู้รับผิดชอบโครงการ: 

สมาคมพระคริสตธรรมไทย 
 

สรุปผลการด าเนินงานตามวัตถุประสงค์ของโครงการ 
ผู้ลงทะเบียนเข้าร่วมโครงการ 

อาจารย์ นักศึกษา นักวิชาการ ผู้น าคริสตจักร และผู้ที่สนใจทั่วไป 
รวมทั้งหมด 139 คน 

 
  



ค 
 

 

 

ผลงานวิชาการ 
อ้างอิงจากเกฑณ์ของ ส านักงานคณะกรรมการการอุดมศึกษา (สกอ.) 
ตัวบ่งช้ี สกอ. 2.3 ผลงานวิชาการของอาจารย์ประจ าและนักวิจัย บทความวิจัยหรอืบทความ

วิชาการฉบับสมบูรณ์ที่ตีพิมพ์ในรายงานสืบเน่ืองจากการประชุมวิชาการระดับชาติ ค่าน ้าหนัก 0.20  
หลักเกณฑ์ ข้อที ่ 2 มีบทความที ่มาจากหน่วยงานภายนอกมหาวิทยาลัย อย่างน้อย  

3 หน่วยงาน และรวมกันแล้วไม่น้อยกว่าร้อยละ 25 
บทความวิชาการ TTAC 2025 

1. บทความภายใน  0  บทความ (ร้อยละ 0)  
2. บทความภายนอก 8  บทความ (ร้อยละ 100) 

ผลลัพธ์: ผ่านเกณฑ์ 

 
ความพึงพอใจของผู้เข้าร่วมโครงการ 

จ านวนผู้ตอบแบบสอบถาม = 41 คน 

ด้านที่ประเมิน คะแนนเฉลี่ย 

1. การประชาสัมพันธ์ 3.07 

2. ระบบลงทะเบียน 3.56 

3. วัน-เวลา ที่จัด 3.43 

4. การส่ือสาร-ให้ความช่วยเหลือ 3.53 

5. คุณภาพเสียง (ระบบ Zoom) 3.53 

6. คุณภาพวีดิโอ (ระบบ Zoom) 3.65 

7. รายการ 3.68 

8. ผู้ด าเนินรายการ 3.65 

9. ผู้เข้าร่วมงานคนอ่ืนๆ 2.97 

10. บรรยากาศโดยรวม 3.68 

รวม 3.47 

 
ค่าเฉลี่ย 3.26 - 4.00 หมายถึง พึงพอใจมากที่สุด 
ค่าเฉล่ีย 2.51 - 3.25 หมายถึง พึงพอใจมาก 
ค่าเฉล่ีย 1.76 - 2.50 หมายถึง พึงพอใจน้อย 
ค่าเฉล่ีย 1.00 - 1.75 หมายถึง พึงพอใจน้อยที่สุด 

 



ง 
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รายช่ือคณะกรรมการด าเนินงาน TTAC 2025 
คณะกรรมการจัดงาน TTAC 2025 

1. อาจารย์ประกิจ  ตรีทศายุธ  สมาคมพระคริสตธรรมไทย ประธานกรรมการ 
2. อาจารย์ ว่าที่ ร.ต.สาณุรักษ์  ฟ่องวาริน  คณะคริสตศาสนศาสตร์ มคต. กรรมการ  
3. นายวิรวิชญ์  รัศมิทัต  สมาคมพระคริสตธรรมไทย กรรมการและเลขานุการ 

  

คณะผู้ทรงคุณวุฒิ TTAC 2025 
1. ศจ. ดร.เสรี  หล่อกัณภัย  สมาคมพระคริสตธรรมไทย ประธานกรรมการ 
2. ศจ. ผศ. ดร.สาธนัญ  บุณยเกียรติ  วิทยาลัยพระคริสต์ธรรมแมคกิลวารี มพย. กรรมการ 
3. บาทหลวง ผศ. ดร.อภิสิทธิ์  กฤษเจริญ  วิทยาลัยแสงธรรม กรรมการ 
4. ดร.ชัยวัฒน์  ชาวเมืองแมน  โรงเรียนคริสต์ศาสนศาสตร์แบ๊บติสต์ กรรมการ 
5. ศจ. ดร.นที  ตันจันทร์พงศ์  สหกิจคริสเตียนแห่งประเทศไทย กรรมการ 
6. ผศ. ดร.สกุณี  เกรียงชัยพร  วิทยาลัยพระคริสต์ธรรมแมคกิลวารี มพย. กรรมการ 
7. ศจ. ดร.วิริยะ  ทิพยวรการกูร  คณะคริสตศาสนศาสตร์ มคต. กรรมการ 
8. ศจ. ดร.วารุนาฎ  เช้ือหน่าย  Langham Partnership Thailand กรรมการ 
9. ศจ. ดร.ณรงค์  ทองสุข  The Bible League Thailand กรรมการ 
10.ศจ. ดร.ยุทธภัณฑ์  พินิจ  คณะคริสตศาสนศาสตร์ มคต. กรรมการ 
11.ศจ. ดร.สุรศักดิ์  กิติเรืองแสง  สภาคริสตจักรในประเทศไทย กรรมการและเลขานุการ 

 
อ้างอิงจากเกฑณ์ของ ส านักงานคณะกรรมการการอุดมศึกษา (สกอ.) 
ตัวบ่งช้ี สกอ. 2.3 ผลงานวิชาการของอาจารย์ประจ าและนักวิจัย บทความวิจัยหรอืบทความ

วิชาการฉบับสมบูรณ์ที่ตีพิมพ์ในรายงานสืบเน่ืองจากการประชุมวิชาการระดับชาติ ค่าน ้าหนัก 0.20  
หลักเกณฑ์ ข้อที ่ 1 มีกองบรรณาธิการจัดท ารายงานการประชุม หรือคณะกรรมการจัด

ประชุม ประกอบด้วย ศาสตราจารย์หรือ ผู้ทรงคุณวุฒิระดับปริญญาเอก หรือผู้ทรงคุณวุฒิที่มีผลงาน
เป็นที่ยอมรับในสาขาวิชาน้ัน ๆ จากนอกมหาวิทยาลัยเจ้าภาพ อย่างน้อยร้อยละ 25 โดยต้องมีผู้
ประเมินบทความที่เป็นผู้เช่ียวชาญในสาขาน้ันด้วย  

คณะผู้ทรงคุณวุฒิ TTAC 2025  
1. ผู้ทรงคุณวุฒิจากภายใน 1 ท่าน (ร้อยละ 9) 
2. ผู้ทรงคุณวุฒิจากภายนอก 10 ท่าน (ร้อยละ 91) 

ผลลัพธ์: ผ่านเกณฑ์ 
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ภาพโปสเตอร์ประชาสัมพันธ์งาน 
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ภาพบรรยากาศภายในงาน 
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